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भारतवर्ष की प्रधान--कह सकते है एकमात्र--समस्या 
हे हिन्दू-सुसलमानो की । भारत के स्वराज्य, शान्ति तथा भावी 
उन्नति के भाग में सब से बड़ी बाधा हिन्दू-सुसलमानों का 
भेगड़ा है | इस बाधा को दूर करना प्रत्येक भारतवासी 
चाहता है, परन्तु अब तक इसका कोई कारगर उपाय न 
निकल सका । डा» बवेनीप्रसाद ने दोनो के भगड़े के मूल 
कारणो पर बड़ी कुशलता से आधुनिक राजनीतिक, मनों- 
वैज्ञानिक तथा सामाजिक सिद्धातों के आधार पर निष्पक्ष 
होकर प्रकाश डाला है | उसके पश्चात्‌ समस्या का सुलकाव 
जिस प्रकार मनोवैज्ञानिक तथ्यो एवं संसार के विभिन्न राज- 
नीतिक प्रयोगो के आधार पर किया है वह बड़ा तकपूर्णं तथा 
सवंग्राही है। इस विषय की ऐसी सर्वागीण मनोवेज्ञानिक 
व्याख्या ओर किसी पुस्तक में नही है। इस कारण इसको 
हिन्दी पाठकों के सामने रखते हुए अपार हष हो रहा है। 


साहित्य भवन लि०, एुरुषोत्तमदास टंडन 
प्रयाग । मंत्री 


भूमिका 
इस पुस्तक में देश की विकट समस्या का विश्लेषण किया गया है 
ओर उसे सुलभाने के उपायो का दिग्दशन कराया गया है । इतिहास, 
सनोविज्ञान, सामाजिक और राजनीतिक संगठन की दृष्टि से सब प्रश्नों 


पर विचार किया गया है। इसलिए इस पुस्तक में पाठकों को संस्कृति 
ओर राजनीति इत्यादि के बारे मे भी विचार-धाराएँ मिलेगी | 


ऑगरेज़ी में यह पुस्तक १६४१ ई० में पहली बार प्रकाशित हुई 
थी । दूसरा सस्करण मिनर्वा बुकशाप, अनारकली, लाहौर से १६४३० 
से प्रकाशित हुआ है | इस समय हिंदी और उदूं के सस्करण भी 
प्रकाशित हो रहे है । 

इस हिंदी संस्करण मे हिंवू-मुसलिम प्रश्नो से सम्बन्ध रखने वाली 
आज तक की राजनीतिक घटनाओ का उल्लेख कर दिया गया है | 


पुस्तक की भाषा सरल है और आशा है कि पाठकों को विषय सुगम्य 
होगा । 
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ह पहला अध्याय 
इतिहास ओर मनोविज्ञान . 
सामाजिक जीवन ह 


मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है। वह अपने जीवन को समाज मे 
अर्थात्‌ अन्य मनुष्यो के बीच रह कर ही साथक कर सकता है। परन्तु 
उसके स्वभाव से जो सामाजिकता है, वह केवल इतनी है कि वह अपने 
आस-पास के लोगो के साभ्न, जिनके वह निकट सम्पक में आता है, मिल- 
जुल कर रह सके | इससे बड़े समाज या मानव समुदाय के साथ उचित 
सम्बन्ध स्थापित करना वह पीढियों के अनुभव से सीखता रहा है। 
समाज के जिन अंगों के साथ मनुष्य का अपना निजी सम्पक नही होता, 
उनकी ओर उसकी कतंव्य की भावना सदा यथेष्ट मात्रा मे सजग नहीं 
रही है । इसी कारण मानव समाज विभिन्न समुदायों से बंटा रहा है 
जिनके बीच न्यूनाथिक मात्रा मे सहयोग भी रहा है ओर संघर्ष भी, 
एकीकरण की क्रिया भी काये करती रही है और प्रथक्करण की भी, 
कोई शासक भी बना है ओर कोई शासित भी । इतिहास इनकी कहा- 
नियों से भरा पड़ा है | मनुष्य की सामाजिक चेतना की प्रबलता और 
गहराई समाज के व्यक्तियों के पारस्परिक सम्बन्ध, उनकी आशिक आर्व- 
श्यकताओं, उनके शान्ति तथा सुव्यवस्था के प्रबन्ध और युद्ध की आशंका, 
आदि, अनेक बातो पर अवलम्बित रही है | इसी सामाजिक चेतना के 
फल-स्वरूप रीति-रिवाज, धर्म तथा सदाचार के नियम, क़ानून, सामा- 
जिक ओर राजनीतिक संगठन, आदि का विकास होता है | परिस्थिति 
तथा वातावरण मे, विशेषकर मनुष्य के विचारों मे, होने वाले परिवर्तनो 

र्‌ 


लय 


प्रानीन समय मे कुछ देशों मे, विशेषकर हमारे देश भारत मे, 
ग_माद के एस बगाररण में इस नियम से ओर भी दृठता ला दी गई 
मि विवाह-सम्बन्ध अपने वर्ग के अन्दर ही होना चाहिए। भारत का 
एम-समा 7 ब्राह्मण, क्षसिय, वेश्य तथा शूद्र, इन चार वर्णो के अ्रतिरिक्त 
प्रमेझ पाति पतियों में विभाजित रहा है जिनका मुख्य आधार 
ये रै कि उनके बीच विवाह-सम्बन्ध नहीं हो सकता । कौन लोग कहाँ 
पे राने साले ९, क्या काम करते है, आदि बातें भी इस जाति-पाँति के 
पृथायरश से गीण रूपसे सहापक रही है | पास-पास रहने वाले समुदायों 
पा एाहानर में मुझ-मिल कर एक हो ज्ञना बड़ी स्वाभाविकसी 
दाद 7] उसालाए पियाइ-सम्बन्च शी झकावट वाले नियम का कहठाई के 


नियम भी बने, “यह हि सताना-पीना भी श्रपनी जाति-पौँति वालो के 
हाय दी होना चाहिए। बिरादरी के नियमों का पालन करने में जरा 


इतिहास और मनोविज्ञान १& 


विचारों का परिणाम है जो सामाजिक विकास की प्रारम्भिक अवस्था 
में स्वाभाविक ही थे | समयान्तर में उसमे अनेक उलट-फेर हो गये हैं | 
उदाहरण॒तः किस बिरादरी के लोगो को क्या काम करना चाहिए, इस 
सम्बन्ध के नियम बिलकुल ढीले पड़ गये हैं। परंतु किस का विवाह- 
सम्बन्ध किसके साथ हो सकता है, यह नियम आज भी चल रहा है और 
इस दृष्टि से समाज कोई दो हज़ार बिरादरियो में बंटा हुआ है। 


जाति और समाज-संगठन 


जाति-पाँति जैसी सस्थाओ का मनुष्य के सामाजिक दृष्टिकोश पर 
गहरा प्रभाव पड़ना अनिवार्य है। मनुष्य को जीवन के संघर्ष में अपनी 
रक्षा के लिए! पारस्परिक सहानुभूति तथा सहयोग की आवश्यकता 
पड़ती है। दो आदमियो का एक क्रौम का न होना उनके बीच 
सहानुभूति के विकास में बाधक होता है | जाति-पाँति का भेद वर्ग-भेद 
से भी बड़ी वाधा है। इससे सामाजिक चेतना के विकास में रुकावट 
पड़ती है। इसके कारण इस भावना का कि मनुष्य-मनुष्य सब एक 
जाति के हैं--जो प्रोफेसर गिडिग्ज़ के अनुसार समाज का मूलाधार 
हे--सम्रुचित विकास नही हो पाता। विभिन्न सम्प्रदायों की भाँति 
विभिन्न जाति-पाँतियो का अस्तित्व भी लोकमत को यथेष्ट बल प्राप्त 
करने से रोकता है। मनुष्य सामाजिक प्राणी है, इसी लिए वह 
समाज की दृष्टि में भल्ला बन कर रहना चाहता है। हर एक 
आदमी अपने समुदाय के साथ-साथ चलना चाहता है, उसके विरुद्ध 
नही, ओर जाति-पाँति तथा सम्प्रदाय उसकी समुदाय की भावना को 
सीमित कर देते हैं। जाति-पाँति के बन्धनों के कारण हिन्दू समाज उस 
एकता तथा एकमार्गता को प्राप्त नही कर सका है जो ब्रिटेन, फ्रान्स 
आदि यूरोपीय देशों के निवासियों ने आधुनिक युग मे प्राप्त कर 
ली हे। 


८ हिंदू मुसलिम समस्या 
कज पल 
चरतीय समाय में वयें-भेद 


गत ही प्रथा स्थापित हो गई तो घन-सम्पत्ति तथा शिक्षा 
# खावार पर जातियों हे सीतर भी बग बन गये | एक जाति अथवा 


गाँयों मे संगठन की प्रद्त्तिवों को ओर सी अधिक अवसर मिला | 
थाई सते बरस पाले तक यात्रा करने ओर माल भेजने या मेंगाने की 
र्ग्ग नी उम्मी थी | उसलिए गाँवों को, जहाँ तक सम्भव हो, अपनी 
यायश्य रताएं स्वय पूरी फर लेने योग्य बनना ज़ख्री था। परास-परडेस 
क होगी को झोर सटानुभूति तथा सहायता की स्वाभाविक भावना के 
साथ, मिद्र छर पपनी रला का प्रबन्ध करने की आवश्यकता भी मौजूद 
थी। सपा परिणाम यह हुआ कि जाति-पति तथा वर्ग-भेद के रहते 
टए भी गाँवों जे लोगो मे एकता क्री भावना का विकास हुआ । इस 
एफ्टा रे हु गमियाँ सी थी और बाहरी ऊठिनादयाँ सी आती रहती 
थी, हिर भी आम-निवासियों के बीच वनेब्याऊततब्य सम्बन्धी एक उच्च 
कोडि की साहहति का गिजास हो गया था | 
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इसके फल-स्वरूप लोगो का अपने निवास-स्थान से बाहर के लोगो के 
साथ भी सम्बन्ध जुड़ता था और उन्हे उनकी भी बात सोचनी पड़ती 
थी | उनका छोटा सा ससार कुछ बड़ा होकर उनके दृष्टिकोश का 
विस्तार होता था | जिन लोगो के हिताहित एक नही होते थे, उनके 
बीच भी एक काम-चलाऊ सामजस्य स्थापित हो जाता था । 
घार्मिक उदारता ह 

कुछ अपवाद तो सभी नियमो के होते हैं, परन्तु मोटे तौर पर यह 
बात ठीक है कि प्राचीन भारत मे लोगों को धर्म सम्बन्धी बातों पर 
विचार करने और विचारों का आदान-प्रदान करने की पूरी स्वतत्नता 
थी। इसके फल-स्वरूप जनता मे अनेक प्रकार के दाशंनिक विचार 
प्रचलित थे और उसके धार्मिक विश्वासों तथा विधि-विधान में भी 
विभिन्नता थी | परन्तु राज्य किसी एक मत विशेष का पक्ष लेकर अन्य 
मभतो के अनुयायियों के साथ किसी प्रकार की कड़ाई नही करता था । 
सब को अपने-अपने मत के नियमों का पालन करने तथा उनके अ्रनुकूल 
आचरण करने की स्वतत्रता रहती थी। 


सामाजिक व्यवहार 


धर्म सम्बन्धी उदारता भारतीय इतिहास की एक भारी विशेषता रही 
है | सामाजिक रीति-रिवाज के सम्बन्ध मे भी राज्य हस्तक्षेप नही करता 
था, हाँ, लोगों पर जाति तथा प्राचीनता-प्रेम का दबाव ज़रूर पड़ता था। 
प्रत्येक जाति, उप-जाति, समुदाय तथा स्थान के लोगों को स्वतन्त्रता 
थी कि वे अपने रीति-रिवाज का पालन करें । सब लोग एक ही रीति- 
रिवाज को मानने के लिए बाध्य नही किये जाते थे। इतना ही नही, 
मनु आदि स्मृतिकारझृतथा अधिकारीगण विभिन्न समुदायो के विभिन्न रीति- 
रिवाज को सरकारी कानून जैसा महत्व देने को तैयार रहते थे | हाँ, यह 
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अनेक सम्प्रदायों में से क्रिसी न किसी से अपना सम्बन्ध जोड़ लिया | 
भारतीयों को इतिहास का लेखा रखने की आदत बहुत कम थी, और 
इसलिए नये आने वालो के साथ होने वाले युद्ध की, उनकी जय-परा- 
जय की, बात भी चढ़ पीढ़िया के अंदर एक विस्मृत घटना हो जाती 
थी। समयान्‍्तर में उनका विदेशी होना ही एक भूली हुई बात वन जाती 
थी, ओर वे बसे ही हिन्दू हो जाते थे जैसे पहले वाले | ऐसी परिस्थिति 
मे थोड़ा बहुत जातीय सम्मिश्रण भी अनिवार्य ही था। स्थाव-परिवर्तन 
करन वालो का कभी-कभी अपने नये निवास स्थान को किसी उप-जाति 
मे प्रवेश हो जाता था । शिला-लेखों श्रादि मे इस बात के प्रमाण मोजूद 
हैं। योद्धाओ ओर सरदारों को क्षत्रिय की संगा प्रदान कर देने वाले 
ब्राश्रण भी मिल जाते थे । 


मुसलगयानो का आयमन 

परतु आ्राठवी शताब्दी में सिंध की ओर से ओर ग्यारहवी शताब्दी 
मे उत्तर-पश्चिम के पहाड़ी दर्रो के रास्ते स आने वाले मुसलमानों की 
रिथति इससे पहले आने वाले लोगों से भिन्न थी | इन्हें भी अपना अंग 
बना लेना हिंदू समाज के लिए एक दुष्कर काय था। ये मुसलमान 
विजेता, व्यापारी तथा प्रवासी सभी रूपों में आये थे। जो विजेता के 
रूप गे आये थे उनके कारण तेरहवीं शताब्दी मे उत्तरी भारत मे और 
चीदहवीं शताब्दी मे ढक्षिणी सारत मे उनका राज्य स्थापित हो गया । 
इसलाम के अनुयायरियों के पास अपना धर्म था और अपना दर्शन | 
रिंदू समाज के बहुदेववाद ओर इसलाम के एकेश्वरवाद मे बड़ा अंतर 
था। मुसलमानों को दूसरे लोगो से अपना धम मनवा लेने की भी इच्छा 
थी, जिसवी बर्दांलत विजेता लोग बहधा अपने आक्रमण को जिहाद 
पथात्‌ धामिक युद्ध का रूपभी दे सकते थे। भारत मे आने के पर्व ही 
सुसलमाना का अरबी ओर फारसी साहित्य भी विकसित हो चुका था | 


२ दिदु-मुसलिस समस्या 


खोने इनिहास लिखना भी सीस लिया था, और वे अपनी लडाइयो 
ग्-यादो झीर जीतो के लम्बे-लम्वे हालात दर्ज करते रहते 
तीभ याता. व्यापार, भ्रमण आदि के द्वारा वे मध्य पूर्व के देशों 
चपना सम्पर्क बनाये रखते थेओऔर अरब, ईराक ओर ईरान के नये 
सी थार प्रान्दोलनों की लहरे यहाँ पहुंचती रहती थी। इन लोगों 
गपने मे ग्रास्मसात कर लेना हिन्द समाज के लिए बड़ा कठिन 
। हिन्दुओं में तो जाति-पाँति थी ही, मुसलमानों मे भी ऐसा मज़हबी 
लाश था स्सिक्े जारण वे दुसरो मे मिल नहीं सकते थे। यूरोप के 
स्पेन गोर बालसन प्रायद्रीप में भी उन्होंने कई शताब्दियों तक शासन 
टिया था. परंतु वहाँ भी उनया एक अलग समुदाय ही बना रहा | 


४ ६१ के जा 


* हा 


छिन-मरालमास का ध्यामसा-सामता 
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इस प्रकार तेरहवी शताब्दी में उत्तर भारत मे और चौंदहवी शताब्दी 
मे दक्षिण में हिन्दू और सुसलमान अपना-अपना धर्म और अपनी-अपनी 
सस्कृति लेकर एक-दूसरे के आमने-सामने खड़े थे । 


पारस्परिक ग्रभाव 


परन्तु विजय, लूट-मार और तोड़-फोड़ की पहली लहरों के समाप्त 
होते ही दोनों ओर से उन प्रद्ृत्तियों ने अपना कार्य करना प्रारम्भ कर 
दिया जो मनुष्य के स्वभ्षाव का अग हैं ओर जो अनेकता को एकता 
तथा सम्पक को सहयोग में परिणत कर देने की चेष्टा करती हैं। कुछ 
ही समय बाद मुसलसान शासकों की सेनाओ मे हिन्दू सरदार तथा 
सेनिक केवल मुसलमानों के ही नहीं हिन्दुओ के भी विरुद्ध युद्ध करते 
दिखाई पड़ने लगे | थोडा सा समय ओर बीतने पर हिन्दू राजाओं की 
सेनाओं में भो मुसलमान सरदार ओर सिपाही नज़र आने लगे। 
वाणिज्य ओर व्यवसाय के फल स्वरूप भी हिन्दुओं ओर मुसलमानों के 
बीच नये-नये सम्बन्ध स्थापित होने लगे। कुछ सरकारी अधिकारियों 
ओर कुछ फक़्ीरो के प्रभाव से लाखो हिन्दुओं ने इसलास घर्म ग्रहण 
कर लिया, परन्तु धर्म बदल लेने का अथ यह नही होता कि लोगों के 
रीति-रिवाज, भाषा, विचार आदि सभी बदल जायेंगे । इनमे से कुछ 
का बाहर से आ्राये हुए मुसलसानो के साथ विवाह-सम्बन्ध भी जुड़ा | 
ट्सके सिवाय जो मुसलमान विदेशी होते हुए भी यहाँ बस गये उन पर 
इस देश के जल-वायु की भाँति ही इसके ज्ञान-विज्ञान और आशिक 
व्यवस्था का भी कुछ न कुछ प्रभाव पड़ना लाज़मी था | 


श्क सापा 


भारतीय सुसलमानो ने भारतीय सापाओं को ग्रहण कर लिया | साथ 
ही उच्च शिक्षा के माध्यम के रूप मे वे फारसी ओर अरबी ओर 
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कर सकते हैं। इसके सिवाय और भी भाषाएँ थीं जैसे बेंगला;-मराठी, 
गुजराती और सिधी । इनके साहित्य के विकास में भी चौदहवी से अठा- 
रहवी या उन्नीसवी शताब्दी तक हिन्दुओं और मुसलमानों ने मिल-जुल 
कर काम किया । सारतीय साहित्य मे, चाहे वह हिन्दुओ का रचा हो 
और चाहे मुसलमानों का, भारतीय वातावरण की ऐसी रलक थी जो 
भारत से बाहर के किसी साहित्य मे नहीं हों सकती थी। मध्य युग के 
भारत की यह एक महत्त्वपूर्ण विशेषता है कि उसके साहित्य में भारती- 
यता--एक अपनापन--है । इसके सिवाय बहुत से हिन्दुओं ने फारसी 
ओर अरबी की ओर वहुत से मुसलमानों ने सस्कृत की जानकारी हासिल 
की | अनेक हिन्दुओं की फारसी रचनाएँ इतनी सुन्दर हैं कि वे आज 
तक जीवित हैं | ग्यारहवी सदी ही मे एक मुसलमान विद्वान, अलवेरूनी, 
सस्कृत का पडित हो गया था और उसने हिन्दुओं के ज्ञान ओर विज्ञान 
की प्रशसा मे जो कुछ लिखा है वह स्थायी महत्व की वस्तु है |सोलहवबी और 
सन्नहवी सदियों मे मुसलमान विद्वानों ने अथव वेद, उपनिषदो, योंगवशिष्ठ, 
रामायण, महाभारत, भागवत, हरिवश तथा अन्य पुराणों का फारसी में 
अनुवाद किया | चोदहवी ओर उन्नीसवी शताब्दियो के बीच भारत में 
जो भी साहित्यिक कार हुआ उसमे या तो हिन्दुओं और मुसलमानों का 
सहयोग दिखाई देता है और या उनका एक दूसरे पर पड़ने वाला प्रभाव। 


कला 


कला के क्षेत्र मे उनका यह सहयोग और भी स्पष्ट दिखाई पड़ता 
है। मध्यकालीन भारत की इमारतों मे भारत और अरब की शिल्प- 
कलाओं का ऐसा सम्मिश्रण और सामजस्य दिखाई देता है जैसे दोनो 
मिल कर एक हो गई हो। इसीलिए उस युग की भारतीय शिल्प-कला 
मे दृढ़ता भी है ओर सुन्दरता भी । किसी देश की आत्मा के प्रकटी करण 
का एक और माध्यम चित्रकला है। इस क्षेत्र से भी सोलहवी शताब्दी 





है 
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ही था । ज़मीदारो, किसानों, व्यापारियों, कारीगरो, मज़दूरो, सिपाहियों, 
सरकारी कर्मचारियो, आदि प्रत्येक वर्ग मे हिन्दू ओर मुसलमान दोनों 
ही शामिल थे | एक वर्ग के लोगो के हिताहित का साम्य उनमें एक 
ऐसी एकता ला देता है जो कम से कम आशिक क्षेत्र मे उन्हे अपने 
ही धमम के परंतु अन्य वर्गों के लोगो के सुक्नाबले मे एक बनाये रखती 
है | एक वर्ग के लोगों मे, चाहे वे हिन्दू हो ओर चाहे मुसलमान, पह- 
नावे-उढावे, रहन-सहन, बातचीत और मिलने-जुलने के ढंग बहुत कुछ 
एक से थे | एक वर्ग के लोगो में स्त्रियों की स्थिति, विवाह की उम्र, 
ओर विवाह सम्बन्धी कुछ रीति-रिवाज भी एक से थे | हिन्दुओं और 
मुसलमानों का एक दूसरे के उत्सवो में शरीक होना भी स्वाभाविक ही 
था | इस सब के सिवाय एक बड़ी बात यह थी कि सदाचार और दुरा- 
चार विपयक बातो मे दोनों धर्मों के विधि-निषेध मे भी बड़ा साम्य था | 


राजनीतिक सम्बन्ध 


राजनीतिक क्षेत्र मे राजस्थान, बुन्देलखण्ड, कड्ढूण तथा अनेक 
पहाड़ी प्रदेशों के हिन्दू राजे मुसलमान बादशाहो का आधिपत्य स्वीकार 
कर लेने पर भी आन्तरिक मामलों में स्वाधीन बने रहे, और कृष्णा 
नदी के दक्षिण के हिन्दू नरेशों ने तोसोलहवी शताब्दी तक अपनी 
यूणु स्वतंत्रता की रक्षा की | परन्तु मुसलमानों के भारत में आने का 
एक प्रभाव यह पड़ा कि केन्द्रीय शक्ति का बल बढ़ता रहा और सारा 
देश क्रमशः एके सम्राठ के साम्राज्य का अग बनता गया | इसके फल- 
स्वरूप देश भर में एक राजनीतिक प्रणाली की स्थापना होती रही । 
मुसलमान शासको ने पुराने हिन्दू नरेशों की शासन-प्रणाली का ढाँचा 
स्वीकार कर लिया | सोलहवी ओर सत्रहवी सदियों मे शेरशाह और 
मुग़ल बादशाहो ने जो शासन-सुधार किये, उनका आधार यही दाँचा 
था । गाँवों की आन्‍्तरिक व्यवस्था में बहुत कम हस्तक्षेप किया गया | 


० हिंदू मुसलिम समस्या 


चगर के परने हिम्मे री मालगुज़ारी ठीफ से अदा करते रहे, तो सरकार 
उन पारा छेए्डाए यरना नहीं चाहती थी। हिन्हुओ की कुछ 
डायगा पा, सिसया हास सुख्यत, सरकारी नौकरी करना था, मुसल- 
मान शासती और उनकी हिन्दू प्रजा के बीच राजनीतिक छखला का 
हाय फर्र्ती थो । मुसलमाना का राज्य भें एक विशिष्ट स्थान था झौर 
योजवो सगफारी ओहदे प्रायः उन्हीं फों मिलते थे, परतु अकबर 
(११५५४६-१६०४ 5०) ग्रोर जहाँगीर (१६०४-१६२७ ४०) के शासन- 
करा मे यार भेद-भाव कम हों गया | शाही घराने के शाहजादो के राजपूत 
रंनरमसारियों के याथ विवाह होने लगें और भर्म के क्षेत्र मे अपने- 
पउने भर्म शो मान सफने की स्वतत्रता की उदार नीति घोषित कर 
दी गदे। देश में जो नई राजनीति व्यवस्था स्थापित हो रही थी, 


उसे खनुकूल घार्मिक तथा सास्क्ृति ज्षेत्रों मं भी सामजस्य स्थापित 
इरने का प्रयदा किया गया | 


धग योर रायनीति 

मुग़लजाल उी व्यवस्था मे राष्ट्रीताा का बीज मोजूद था, परतु 
उसे सौतर और बाहर दोनो ओर से सतरा था। घमं का भेद देश मे 
मत्तमान तो था ही, और अबसर पाफर राजनीतिक तथा सामाजिऊ ज्षेत्रो 
मे किर उप्र रूप धारण कर सकता था। मनुप्य के जीवन पर प्रभाव 
चामवबारीशाकयों मे बम सब से अविक शक्तिशाली है। वह अपने 
पिरयासी शा पर बताता थे कि उसे समस्त ससार के प्रति क्‍या दृष्टि- 
सांग गणना चाटिए । वह भले ओर छुरे, एरने और न करने के सम्पन्व 
नम घोवित फरता ४ जिन पर उसके अनुयाबियों की दृष्टि में देवी 
शे थी दाप होगी रहती है। वह मनुस्य की आत्मा पर अधिकार 
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मनुष्य की आत्मा से होने के कारण, बह उसके सभी कायक्षेत्रो का 
नियन्त्रण करने की चेप्डठा कर सकता है। सभी धर्मों के सिद्धान्तों मे 
मानव जीवन के सभी ज्षेत्रो म अपना आधिपत्यव स्थापित करने की 
सम्नावना सन्निद्ित रहती है । कोई घर्म अपने अनुवायियों पर किस 
सीमा तक अपना आपभिपत्वय रथापित कर सकता है, यह इस बात पर 
निभर रहता हे कवि उसमे धार्मिकता ओर लोकिकता का कहाँ तक 
समन्वय हो पाया हे या यों कहें कि उसके अनुयायी सासारिक सफलता 
तथा आत्मिक कल्याण की कहाँ तक ग्राशा कर सकते हं। प्रत्येक धर्म 
के कुछ आधारभूत धर्म-ग्न्थ होते हैँ और अनुकूल अवसर प्रात होने 
पर उसके अधिकारी उसके अनुयायियों से इस बात का आग्रह कर 
सकते है कि वे जीवन की सभी बातो मे, अपने सभी कायो मे, उनकी 
आता का पालन कर | जहाँ एक से अधिक धर्म प्रचलित हों, वहाँ 
यह सम्तायना सबंदा वनी रद्दती हे कि वे सब बातों में अपने-अपने 
धर्म-मन्यों की दुद्दाई देना शुरू कर दे ओर दस प्रकार एक दूसरे के 
निकट आने के वजाब उनके बीच की खाई ओर बढती चली जाय | 


अटारहवी शताब्दा| 


मुगल-कार्लान च्यवस्था के राजनीतिक पहलू से भी यह कमज़ोरी 
भी ए एक बादशाद ही :च्छा पर शी सब कुछ अवलम्बित रहने के 
जरणू, एड ही ब्याक्ते उसे भारी धक्का पहेंचा सकता था । शाहजह 
(६६२७ १६४८ ०) मे शासनकाल में सरकारी नीति अकवर और 
फागीर री घामिक खदन्‍्सता की उठार नीदि से ज़रा हटी और इसके 
दा होरएसिय (ई८एथ८-१८०७ २०), जी झपने ही धर्म को एक मात्र 
पर मानता था खोर डसडा पूणंदः पालन करना आवश्यक समझता 
था, “से दात पर उठारू ते गया ऊि देश का शानन सभी बातों से 
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हलक फेलपंट भ०>क शेर आतककन. रतमे+ इशहाता जद चल 
4 रेस) 


हा कक, 
था पनुसार हो। रसोी समय शुगल साझाज्य का 


३२ हिंदूनमुसलिसि समस्या 


जद्षिण की घोर विस्तार होने का एफ परिणाम यह हुआ कि दाक्षण 
है हतानोीं ऊझे शासन में मराठों को अपने स्ान्तरिक मामलों मे जो 


# 


स्मगादीनाओ प्रा्त भी उसठा भी अपहरण होने लगा | फलत:ः राजस्थान, 


गो यंग में एप नई व्यवस्था या विफास हुआ | हाल के सबझ को 
शयास नहा गया। पाँच शताब्दियों के सहयोग के फल स्वरूप जिस 


हिज्ड गरम सन्‍हति का जन्म हमग्मा था उसकी रक्षा करके उसे 
हुए बनाने की कोशिश की गई । बह घोर परीक्षा मे उत्तीर्ण 
थी थार अपनी उपयोगिता वा प्रमाण दे चुजी थी। मुगल 
साम्राव्प है सॉंटटरों पर जो नये राज्य कायम हुए उनमे उनके नरेशो 
के गादयाजों था सहधर्मियो जा--कही राजपूतो, कही मराठो, कहीं 
गिए्या, यही जादो, ओर कही मुसलमानों का--एक विशिष्ट स्थान रद्दा, 
परन्त किसी बर्म के अनुवायियों पर व्म के ज्षेव भे जोर-जबरदस्ती करने 


के लिए साय की शक्ति का उपयोग नहीं किया गया। टसके सिवाय 


सी बाते भी थी निनती बदौलत एकता की सावना का बटना स्थवा- 
भावित ता, जैसे बाणिज्य व्यवस्गय, सठको, नदियों ओर समुद्र के रास्तों 
से ऐने यादा व्यापार, सास्कृतिक सामंजस्य, ओर शासन-प्रणाली फ्री 
एश्रूपता । रग्रल साम्राज्य (१४२६-१७०७ ई०) के उत्थान के समय 
रस संत की थी उन्नति हुई थी और यह विचार फैल गया था 
+ भारत एफ उेश | यह हालत थी जब कि अठारहवी शताब्दी 
भझे पेश के एफ बड़े सांग मे मगठा साम्राल्य स्थापित हो गया। 
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(१७५७-१८५६ ६०) ब्रिटेन ने, ईस्ट इंडिया कम्पनी के द्वारा, भारत के 
अधिकतर भाग मे अपना शासन स्थापित कर लिया और बाक़ी राज्यो 
को अपने मातहत कर लिया। अरब भारत के इतिहास में एक ऐसे युग 
का प्रारम्भ हुआ जो वास्तव मे नवीन था। विज्ञान की सहायता से 
सारा देश एक शासन-प्रणाली के सूत्र मे बाँध दिया गया । यूरोप में 
तीन क्रान्तियाँ हुईं थी--धार्मिक, आर्थिक और राजनीतिक--जिनके पूरा 
होने में तीन सो वर्ष से अधिक समय लगा था | अब वे तीनो मारत मे 
एक साथ शुरू हो गईं | ओर कब १ जब कि वह अपनी राजनीतिक 
स्वाधीनता खो चुका था । पुरानी सामाजिक व्यवस्था की जड़े तक हिल 
गईं और उसकी छाया में जिस सस्कृति का विकास हुआ था वह भी 
डॉवॉडोल हो गई । देश के विभिन्न वर्ग आपस में जिस सूत्र से बंधे हुए 
थे, केन्द्रीय शक्ति के बदल जाने से वह भी तेज़ी से टूटने लगा। यूरोप 
की व्यावसायिक क्रान्ति के सम्पक के फल-स्वरूप यहाँ के घरेलू उद्योग- 
धन्धों को धक्का लगा और यहाँ की ग्रामीण व्यवस्था मे उथल-पुथल 
होने लगी | यूरोप के ज्ञान, विज्ञान और साहित्य के सम्पक के फल- 
स्वरूप यहाँ की संस्क्ृति मे परिवर्तन की क्रिया का प्रारम्भ होना अनिवार्य 
था। पश्चिम से नई विचार-धाराएँ आई और यहाँ भी नई विचार- 
धाराओं का उदय हुआ | गवर्नर-जनरल लाड विलिशम बेन्टिक 
(१८२७-१८३१५ ६०) के शासन-काल में अंग्रेज़ी शिक्षा का प्रचार सरकारी 
नीति का अंग बन गया, जिससे इस मानसिक क्रान्ति की गति और भी 
बढ गई । अंग्रेज़ो के शासन-सम्बन्धी विचारों के फल-स्वरूप यहाँ की 
पुरानी शासन-प्रणाली की भी कायापलट हो गईं | १८५७ में ग़दर हुआ 
जो अगले साल तक दबा दिया गया। अब उन पुराने ख़ानदानो का 
भी ख़ातमा हो गया जिनकी ओर जनता को राजभक्ति की सावना थी।_ 
अब नये ढंग के राजनीतिक आदलनो तथा संस्थाश्रो के लिए रास्ता 
साफ हो गया | बहुत समय से भारत का वाक़ी संसार के साथ सम्बन्ध 
रे 


व्यक्ति झो पुरानी आदते छोड़मर नई आदते डालने भे, और 
समा तो पुरानी परम्पराएं त्याग कर नई परम्पराएँं स्थापित करने भे 
समय रागता ८। सब बातों को नये दृष्टिकोण से देखने ओर अपने को 
तथा समाज यो तदनुकफूल बनाने के लिए पग-पंग पर विवेक-चुद्धि से 
पाम तेने की शावश्यय्ता पप्ती है । रीति-रिवाजों ओर सत्याय्रों की 

मे मनायों की भावनाएं रहती हैं जिनके अनुसार वे फिसी काये को 
भाय या छुसा फहते है ओर फम या अधिफ महत्व ठेते हैं। परिवतन 
फे समय उन भावनाओं फा सदलना आवश्यक हो जाता है, और यह 
मनोपिशान जी दृष्टि से बड़ी यठिन बात है। कठिन या पेचीदा परिरियति 
भे मैया सावना मनुष्य का माग-प्रदशन करने में पूणतः समथ नहीं 
हरी परत उत्नति है लिए झिन परिवर्तनों की आवश्यकता शोती ह 
भाउनायओं शा समथन भी आवश्यक होता है। विवेक और 
शायना »े एस राघप हे फगा स्वरूप आगे बहने में ढेर भी लगती है और 
£। झाउनिक युग में यट बात अनेज ज्षेत्रों मे 
[5 पे रही है। जिस समय नये-नये सम्बन्ध स्थापित 
परने की समरण मीदः रटसी है उस समय जीवन पर स्थिरता के साथ 


आर राग लि झप मे विचार परना पठिन हो छाता थे पुराने सम्बन्धों 


इतिद्दास श्र मनोविज्ञान 


ल्‍्० 
ह। दर 


क अनेक पहलू समरवाओं के रूप मे सामने आकर खड़े - हो _जाते हैं, 
सुभती हुई आग किर से चमक उठती है, नये-नये विरोध उत्पन्न हो 


जाते है । 
समार और भारत 


उद्चीसवीं शताब्दी के उत्तराद्ध में सारा संसार आशिक दृष्टि से 
एक हुआ जा रहा था । भारत के लिए यह आवश्यक था कि वह किसी 
गरह ससार के साथ चलता हुआ बढ़े-बढ़े उद्योग-धन्घे और कल-कार- 
खाने कायम करके संसार की बढती हुई सम्पत्ति में अपना हिस्सा बेटा 
सके | दूसरे, विज्ञान की उन्नति ने यात्रा ओर व्यापार के जिन शीघ्रगासी 
साधनों का निर्माण कर दिया था उनऊे कारण ससार से दूरी नष्ठ हुई 
जा रही थी आर दूर-दूर के देशो के बीच निकट का सम्पक स्थाप्रित हो 
रटा था| जो लोग अब तक एक दूसरे से दूर रहे थे उनके निकट आ 
जाने के कारण कौम ओर जाति. स्वाधीनता ओर पराधीनता, साम्रा- 
ज्यवाद और शोपण, आदि के नये नये प्रश्न उठ रहे थे | भारत को 
ससार के रंगसच पर दृष्टि डाल कर उसमे अपने आत्म सम्मान के अनु- 
कूल स्थान प्राप्त करना था | तीसरे, विभिन्न देशो का पारस्परिक सम्पर्क 
उनकी सस्कृतियों में एक नवीन सजीवता ला देता है। पश्चिम के सम्पर्क 
ने भारद में धर्म, दशन, साहित्य, समाज ओर आशिक व्यवस्था आदि 
सर्भी क्ेन्ो 7र वी नई लहर पदा कर दीं। भारत को इन नई 
बातो का एस प्र्र आात्मसात कर लेना था कि ये उसके अंग भी वन 
जायें तीर उसका अपना वूप भी बना रटे। 


६ 


दर ऐप स्र्ता घने पएचरत नगद 
साए।चऊता हर पएचरत्याचठ 


भारत फेसामने तो यह नया राय उपस्थित था, उसे सम्पन्न करने के 
छाए उस पर्व बाउइज नथा नाठदः प्रचतन वरना पा है, बह बरा पेचीदा 


डद हिंदू मुसलिम समस्‍या 


० 
2४ 


है | किर भी उसमें दो प्रयत्तियाँ कार्य करती हुई दिखाई पडती हैं, जो 


फ्भी एज्ड्रूसरे से इफ़शाती भी ह। वर्तमान हिन्दू-मुसलिम समस्या 
“नहं। दोनों प्रात्तियों के घात-प्रतिघात का तथा उनके कारण होने वाली 
साउनीतियत प्ररुपा याही परिणाम है। सुविधा के लिए हम इन दो 
प्रतसियों मो आधनियता तथा युनरुत्थानवाद कह सफ़ते हैं | 


भारतीय सम्कृति मे घार्मिफ कथाओं, दाशंनिक विचारों, कब्पना- 
पूर्ण याव्यो, उलाएूर्य परम्पराता तथा सोद्यंपर्ण कृतियों का असाधारण 
भारार था। भारतीय दर्शनों मे, चाहे वे हिन्दू है श्रीर चाहे मुस- 
तिम, शान का अन्यतम उगदम मनुष्य की अन्तरात्मा को माना गया 
था और >सलिए ससार के वातावरण की शअ्रपेत्ञषा अ्रन्तरात्मा का महत्व 
झतिक था | पश्चिम के सम्पक के फल स्वरूप इस बात की आशा 
दिग्ग5 दी कि भारत में जिस बात की कर्मी रही है उसकी पूर्ति हो जायगी, 
पर्थात्‌ उसे बेशानिक इस्टिफोण तथा लोकिफ ग्राचारशास्र की प्राप्ति 
# ायगी। यट भी सम्भावना थी कि पृवीय और पश्चिमी सम्बताओं 
के आदान प्रदान के फ्ललवरूप एक सा समन्वय होकर संसार की 
चउद्धा भे उतलेसनीय सहायता मिल सकेगी | 


परद्ियम क। दोर गी नीति 
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ठेस लगी और फलतः वह अग्रेज़ी भाषा और अग्रेज़ी साहित्य के द्वारा 
आने वाली यूरोप तथा अमरीका की बातो से प्रभावित होने मे 
अपमान का अनुसव करके उनसे बचने की चेष्टा करने लगा। 
पश्चिमी सम्यता की महानता और नैतिकता में सदेह होना भी स्वा- 
भाविक था | पश्चिमी सम्यता की नेतिकता में एक दोरंगापन दिखाई 
पड़ता है--वह अपने राष्ट्र या जाति या धर्म वालो के प्रति जिन नैतिक 
नियमों के पालन का आग्रह करती है, बाहरवालो के साथ भी उनके 
वबरते जाने पर ज़ोर नहीं देती। सरकारो की बात तो जाने दीजिए, 
पश्चिम के कोई-कोई धार्मिक सम्प्रदाय तक धर्म की अपेन्षा जातीयता 
को अधिक महत्व देते हैं। अ्रफ्रीका, हिन्दुस्तान या पोलीनेसिया के 
द्वीपों मे जिन लोगो ने ईसाई घम ग्रहण किया है वे सामाजिक या राज- 
नीतिक क्षेत्र मे यूरोप के गोरों के बराबर के नही हो गये । यूरोप के 
राष्ट्र के बीच आपस मे भी युद्ध होते रहते हैं जिनकी सयानकता बढ़ती ही 
जा रही है | इन युद्रो का कारण या तो यह होता है कि वे अभी तक 
पुराने समय से चली आने वाली राष्ट्रीय अथवा जातीय विरोध की भावना 
को भूल नहीं पाये हैं ओर या यह कि उनके बीच उन प्रदेशों पर अधि- 
कार जमा लेने की प्रतियोगिता जारी है, जिनके लोग पिछड़े हुए हैं परतु 
जिनकी भूमि से कच्चा माल मिल सकता है या जिनके यहाँ यूरोप के 
कारख़ानों मे बनने वाली चीज़े बिक सकती हैं। एशिया और अफ्रीका 
का शोषण करने में यूरोप वालों ने बहुधा करोड़ो मनुष्यो के हिताहित 
की उपेज्ञा की है | गोरे शासको ने कालो के विद्रोहो और उपद्रवो का 
दमन करने में बहुधा जिस आतंककारी नीति से काम लिया है, उससे 
यह मालूम होने लगता है कि उनकी सभ्यता का आधार जातीय आधि- 
पत्य है, उसने राष्ट्रीयता को साम्राज्यवाद बना दिया है, और वह 
जनता के कल्याण की अपेक्षा आथिक शोषण को अधिक महत्व देती 
है। एक ओर तो बाहर वालो के लिए ये बाते हैं, दूसरी ओर अपने 


| 
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अधिक व्यापक हो, उसमें निस्स्वार्थतरा का विकास हो, वह दूसरों के 
हानि-लाभ का लिहाज़ करना सीखे, ससाज के कल्याण के लिए त्याग 
कर सकने की क्षमता प्राप्त करे | पाश्चात्य सम्यता ने मानवता की इस 
चेतना को अपनाने के अभी तक कोई लक्षण नहीं प्रकट किये हैं। इस 
कारण उसके प्रति सदेह और सशय को ही नही विरोध की भावना का 
भी उदय हुआ है। 


पुनर्संगठन की आवश्यकता 


यह रपष्ट है कि सारत से पश्चिम के विचारों तथा व्यवहारों का 
उत्साहपूर्वक स्वागत होना तो दूर रहा, उनकी काफी कड़ी आलोचना 
हुई परन्तु एक नव युग का उदय हो चुका था और इसलिए अन्य 
देशो की माँति भारत में भी पुनसंगठन की आवश्यकता थी । पश्चिम 
में पाश्चात्य लोगों के बीच पारस्परिक व्यवहार के सम्बन्ध मे जो आदर्श 
बन गये थे उनसे इस पुनसंगठन में भारी सहायता मिल सकने की सम्भा- 
बना थी | अगर उनकी बदौलत पाश्चात्य राष्ट्र पहले की अपेक्षा अधिक 
सम्पन्न, सुखी और शक्तिशाली बन सके, तो वे हमारे पुनसंगठन में भी 
सहायक हो ही सकते थे। 


आशिक त्षेत्र मे हि 
भारतीय वाणिज्य-व्यवसाय के ढंगो मे क्रमशः परिवर्तन होकर 
उनका पाश्चात्य व्यवस्था की ओर अग्रसर होना अनिवाय ही था। 
भारत में अग्रेज़ व्यवसायियो का निजी हित-साधन का प्रयत्न तो अवश्य 
एक कठिनाई उत्पन्न करने वाला मसला था, परन्तु यूरोप में जो औद्यो- 
गिक क्रान्ति हो चुकी थी उसके प्रभाव से तो सारत अब किसी भी तरह 
बच ही नही सकता था। इस क्रान्ति की सुख्य बात यह थी कि नये-नये 
यंत्रो के आविष्कार के फल-स्वरूप घरेलू उद्योग-धन्धो का स्थान बहुत 


ह. 


० दिद-सुसक्षिस समस्या 


५ पस-पारगानों ने से लिया | 7सक़े सम्पन्व में तीन प्रफार के मत रहे 
| 7५ लोगो ने ता उसका यह कह कर स्वागत किया कि कलो और 

दगारा हर एफ वस्तु का भारी मात्रा से उत्पादन होने से 
इसमता जी सम्ायता बड़ेंगी और गरीबी दूर हो जायगी । कुछ लोगो ने 
डस पानााय परिवतन समझ कर स्वीकार किया। कुछ अन्य लोगो को 
नं ब्ययस्था में वे बुगट्या सी दिखाई पड़ी जिनके कारण पश्चिम मे 
मार्याल आर टाल्सटाब जैसे नीतिश्ो ने उसका विरोध किया था, साथ 
ही उसनता सर सी बिचार था कि यह व्यवस्था भारतीय सम्यता की 
घर धनुदुल नहीं है | दस नवीन व्यवस्था को स्वीकार कर लेना 
पन्‍्ह किसी विदेशा सभ्यता के सम्मुस आत्मसमपंण कर देना सा प्रतीत 
हम्ा | उसके पिदद्ध चर्स का पुनमदार करने, घरेलू उद्योग- धन्धों की 
रद परने आर गाँवों को फिर से स्व्रावलम्बी बनाने की पुकार मे देश- 
भक्ति पी भावना छिपी हुई है ओर उसका लोगों पर कुछ प्रभाव पठना 
आपश्पक था| उससे हमारी राष्ट्रीय आत्मसम्मान की भावना को ठेस 
नहीं लगती। उस पुकार के पक्त में यह कहा जा सकता था कि उससे 
एमारी पाश्चान्य नोतिजवाढ से ही नहीं पराश्चात्य आधिपत्य से भी रक्षा 
हो स्ेगी | 


"शो ४३ 
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सामाधिक न्नेत्र मं 
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अछूतो का उद्धार किया जाय, वाल-विवाह की प्रथा का अंत्त किया जाय, 
साराश बह कि समाज के विभिन्न अड़ो के बीच अधिक न्याय की नीति 
बगती जाय | कुछ सुधारकों ने पश्चिमी जगत का उदाहरण सामने रख 
कर केवल विवेक और तर्क के आधार पर इन सुधारों का समर्थन किया ,। 
अन्य सुधारकोी को अपने प्राचीन धर्मग्रन्यों की सहायता लेना ज्यादा 
अच्छा रास्ता मालूम हुआ । नवीन सुधारों को* प्राचीन वेंदकालीन 
व्यवस्था की ओर लौयने का रूप देने म एक साथ ठो अच्छाइयाँ थी। 
एक तो सुधारों के विरोधियों को उन्ही के धर्मग्रंथो द्वारा निरुत्तर किया 
जा सकता था , दूसरे इस मार्ग को ग्रहण करने से राष्ट्रीय आत्मसम्मान 
की भावना को भी क्रिसी प्रकार की ठेस नहीं लगती थी | 


धार्मिक क्षेत्र से 


जो बात समाज-सुधार के सम्बन्ध भें ठीक थी, वह धामिक क्षेत्र मं 
ओर भी अधिक लागू थी । घर्म के ज्षेत्र म तो पश्चिम से कुछ ग्रहण 
करना सरासर विधर्मीपन की वात्त होती। क्‍या प्राचीन भारत मे देंबी 
आन का श्रपूवं भाडार नहीं था ! क्‍या हमारे यहाँ गहन विचारों से 
परिपूर्ण दर्शनशास्त्रो की कमी थी ? श्रोर अब तो यूरोप के विचारशील 
व्यक्ति भी उनकी प्रशंसा करने लगे थे | निस्संदेह उनमे परमात्मा की 
आराधना तथा लोक-कल्याण की साधना के सभी विभिन्न मार्ग उपस्थित 
थे। सुधारकों का काय केवल इतना था कि वे उन्हे समझे ओर उनका 
उचित उपयोग करके अपने समाज के धार्मिक जीवन को पवित्र तथा 
उद्य ननाये । 


नधार आन्दोलन ' 


सन्‌ श्यश्ए८ ० में राजा राममोहन राय ने बगाल भे जिस ब्रह्म 


स्माए की स्थापना की चह एक सुधार आन्दोलन था, साथ ही उससे 


थर्ड हिंदू मुसल्तिम समस्या 


मकर रही थी। सन्‌ शृ८७ए २० 
गर्मी उयानद रग्१खखती ने उत्तरी भारत भे जिस आय समाज की 
स्थायना जी उसके सम्बन्ध में बट कथन और भी ठीफ है। आय समाज 
में हियल पदों जो 7 अपने सुवारो का प्रावार माना और स्मृतियों 

पुराणों तवा अन्य वर्मग्रयों जे रुम्पन्ध भें यह नीति गहण की क्ि जहाँ 
उनसतया गले चैंढ़ों से नरी मिलता वहां वे मान्य नहीं हो सकते। वम्बई 
7 प्राथना समास का आदश सी बहुत कुछ ब्रह्म समाज जैसा ही था। 
सेथे ?े८छ४ 7० में ही एक ओर सम्बा की भी स्थापना हुई। उसका 
नाम था भियेसर्फीकल साधाटदी झोर एसके सस्थापक थे एक अ्मरीकन 
सग्गन, उनंद ऐलवोड। उस एफ मुख्य उद्देश्य यह था कि हिंद 
जाति झातने प्राचीन अ पात्मवाद तवा आच्यात्मिक इश्फोीश पर इठता- 
पृषया आराए रद | श्रीमती एनी बीसन्‍्ट का सन्‌ श्य६१ इ० मे भारत 
भे प्पागमन हश्ला और उसे बाद उन्होंने उस सस्था का बढ़े उत्ताह 
पार शोर फे साथ नेतृत्व क्रिया | भारत के विभिन्न भागो में जो अन्य 
वर्म-सुबारफ खबा समान सुधारक ऋए उनके भाषणों तथा लेसो मे 
भी इस पुनदत्वानवाद की कलक दिखाई पढती है| उनका प्रयल यह 
पाहि टिएुया में जो झधविश्वास प्रचलित हो गये हैं, जिनके कारण व 
पत्नी दिचारशक्ति सोज़र पतित झोर सच्चे धर्म से दूर हो गये हैं, उनसे 
जन गक्ति दिलाई जाय | उनती पुत्र यह थी ऊक़ि किर वेदों के श्रथवा 
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रे ५.4 
हि । 
53 | 
ग्र 
न 
ई। 
ग् 
न्ने्‌ 
श्यं 
आओ 
| 
हु 2), 
प्य, 

हि कि$। ॥4 
श3| 


रू 


६4 
] 
न 
च्श्क 


इतिहास ओर सनोविज्ञान 580) 


अपने खोये हुए, वैभव तथा साम्राज्य की स्मृति। सावभौसम-इसलामवाद 
के आदोलन मे भी पुनरुत्यानवाद की ऋलक मौजूद है| उसका आग्रह 
इस बात पर रहा है कि यूरोपियन आधिपत्य से सुक्ति पाकर मुसलमानों 
के घार्मिफ शासन का गौरवपूर्ण युग फिर से लाया जाय। डन्‍्नीसवीं 
सदी के शुरू में हाजी शरियत अब्ला ने, अरब के वह्यबी आदोलन से 
प्रभावित होकर, अपने सहधर्मियो को यह उपदेश दिया कि इसलाम को 
आराचीन पवित्रता की ओर लौट चलो और उससे भिन्न जो रीति-रिवाज 
ओर तौर-तरीक़ चल गये हैं, उन सब को छोड़ दो। उनकी धारणा 
थी कि अग्रेज़ी शासन से आ जाने के समय से हिंदुस्तान दारुल-इसलाम 
(अर्थात्‌ इसलाम या शाति का देश) न रह कर दारुल-हबे (अर्थात्‌ 
युद्ध का देश) बन गया है। उनके पुत्र दूधू मियाँ ने मनुष्य-मनुष्य की 
समानता की घोषणा की, दीन-दुखियों का बड़े ज़ोरो से पक्षु लिया । 
इसलाम की प्रारम्मिक पवित्रता का समर्थन किया और ग्ैर-इसलामी 
रीति-रिवाजों का विरोध किया । रायबरेली के सैयद अहमद ने मुसल- 
मानो को रसूल के रास्ते पर ले जाने के ल्लिए तरीक्ाए-मुहम्मदिया को 
स्थापना की और धामिक युद्ध की भी रुम्सावना देखी। उन्होंने 
मुसलमानों में प्रचलित विवाह, शव-सस्कार, आदि से सम्बन्ध 
रखने वाले बहुत से रीति-रिवाजों को, जिन में धन का अपव्यय 
होता था, यह कहकर रोकने की कोशिश की कि वे रसूल के 
उपदेशों के अनुकूल नहीं हैं। इसी समय के आसपास अहले- 
हदीस की स्थापना हुई। इसके नेताओं ने इसलाम के एकेश्बर- 
वाद तथा छुरान शरीफ और हृदीसो के महत्व पर ज़ोर दिया 
ओर पीरो, फक्नीरो आदि की पूजा का विरोध किया । मिर्ज़ा 
गुलाम अहसद क़ादियानी ( १८३६-१६०८ ई० ) के प्रयत्नों मे सी 
, इसलाम को प्रारम्भिक महानता को पुनः स्थापित करने की स्पष्ट 
चेष्ठा है। 


ऊ- हिंदू-सुसलिस समस्या 


अश्गाम जी प्रासीन महत्ता प्र जोर देने वाले मुसलमानों के 


+ मसवारग अग्रेयी जिक्ता ऊे बिरोवी थे ओर उसे अधार्मिक कहते 
धे। सर साद पह्मद सौ ( औ८१७-१८६८ ३४० ) का मत इनसे 
विश था। उनका उहना था कि ब्रिटिश सरकार धर्म के क्षेत्र में 


हस्तक्षेप नही करती, 7सलिए उसके रहते भी ौरिदिस्तान को दासल- 
7 जाम कटा थग सफता है। ये भी वरान शरीफ को उतना ही महत्व 
देते ये, परतु यह कहते थे फ्रि उसका अर्थ समभठारी के साथ लगाना 
लाहए | रसाई धर्म और टसलाम के वीच जो साम्य है, उस पर भी 
उसने घोर दिया आर यह भी कहा कि करान शरीफ में कोई बात 
ऐसी नहीं है जो समाज-सुवार या औरतो को तालीम ठेने श्र उनक 
स्तवा बटाने का विरोव करती हो। टनका सबसे बडा काम सन्‌ ई८७४ 
2« में अलीगढ़ मे मत्मठन एग्लो-ओरिशटल कालेज की स्थापना थी, 
जसक ठारा ये नई शिक्षा ओर पुरानी विद्या के बीच सामजस्थ स्थापित 
फरना चाउते ये । 


शक 


पनरुत्वानवाद का हितकर प्रभाव 


प्राचीनाप्रपता से प्रेरित पुनरत्यानवादी ग्रादोलन दतिहास में कोई 
नसबीस आन नही हैं, सभी वर्मों मे ऐसी बाते हुई हैं | परन्तु भारत ने 
गाउन परियततन-फाल में उसने बडा महत्व वारण कर लिया। दस 
प्रडत्ति भ उुच्य अच्छी बाते भी थी, कुछ घुरी भी | उसने कुछ कि 
ना: यो को हल भी कर दिया आर कुछु नट कठिनाटयाँ पैदा सी कर 
5 | साजनीनित जन मे पिदेशी आविफ्तय स्थापित हो जाने से भारत- 
निकायों ४ यात्मसम्मान की भायना को जो चोट परहची थी, पुन- 
गंभादयार से उसता सर बटले ऊछ उस हो गया। पुनदत्थानवाद 


शराबी से बचने शा मार्ग था, वनेमान अधोगति के मृझ़ा- 
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बले मे रखने के लिए कुछ गब॑ कर सकने योग्य वस्तु थी, और भविष्य 
में घ्म की विजय की आशा थी | पुनरुत्थानवाद की भावना ने लोगों 
को यह बल प्रदान किया कि वे पश्चिम की ऊपरी चमक-दमक से 
चकाचौध न हो जायें, उसके मनमोहक फेशन पर मोहित न हो जायें, 
ओर उसकी उपयोगी बातों को छाँट-छाँट कर ग्रहण करने के बजाय 
उसकी सभी बातो का अनुकरण न करने लगें। उससे समाज-सुधार 
के कार्य में सुविधा हुई ओर कतिपय नवीन विचारधाराओं का अपनी 
ग्राचीन व्यवस्था के साथ सामंजस्य स्थापित करने में सहायता मिली | 
पुनरुत्थानवाद में लोगों को प्रेरणा, उत्साह और बल प्रदान कर सकने 
की शक्ति है और उससे स्वतत्नता, तथा स्वराज्य की भावना भी विकसित 
होती है । 

परन्तु साथ ही कुछ बातो में पुनरुत्थान की भावना में आधुनिकता 
की निंदा और विरोध करने की भी प्रवृत्ति हे ओर इस प्रकार वह ज्ञान- 
विज्ञान तथा अथशाख्र के क्षेत्रों मे देश को आधुनिक जगत के समकत्ष 
बनने से रोकता है। पुनरुत्यथानवाद केवल धामिक क्षेत्र तक ही अपने 
को सीमित नही रख सकता, और इस क्षेत्र मे भी वह प्राचीनतम आदशों 
से ही प्रभावित न होकर, बीच के समय की भी अनेक विचारधाराश्रो, 
ऐतिहासिक घटनाओ तथा परम्पराओं से भी शिक्षा ग्रहण करने की कोशिश 
करता है। एक उल्लेखनीय बात यह भी है कि वह इन विचारो, घटनाओओ 
अथवा परम्पराओ को सदा उनके वास्तविक रूप मे नही देख पाता, बल्कि 
पुरानी वातो को नई आँखों से देखने के कारण कभी-कभी उनके काल्‍प- 
निक रूप खड़े कर लेता है और उन्हे मार्गद्शक भी बना लेता है । 


पृथक्कररणु की गवृत्तियाँ 


भारत से उन्नीसवी शताब्दी में पुनरुत्थानवाद का ज़ोर वढ़ने का 
सब से बुरा परिणाम यह हुआ कि उसने विभिन्न धर्मों के अनुयायियों 


2६ हिंदू-सुललिस समस्या 


# बीच प्रथस्तरण की सावना को बहा दिया। हिन्दुओं ने अपने 
सम्मुय जो शादर्श रकक्‍्खा वट था बैदिक युग का भारत, और सुसल- 
माने। का प्रादर्श था प्रारम्भिय खलीफाओं के समय का प्रव | इन 
दोने। के बीच बट अन्तर था। शताब्ठियों तऊ साथ रह कर उन्होंने जो 
पारस्परिक सामयस्य स्थापित किया था, उसे भूल कर अब वे अपनी- 
प्रयर्मी पुरानी परम्यराओं आर गाथा्रो को याद कर रहे थे, जो न एक 

थ की थी ओर न एफ हाल की, शोर जिनके बीर तथा नायक भी 
भिन्न-भिन्न थे । उस प्रजार जीवन ऊे कुछ महत्वपूर्ण क्षेत्रों म॒ वे एक- 
दूमर में घोर भी दूर हुए जा रहे थे | दो धरम वालो की पुनरुत्थानवाद 
जी धाराएँ एफ दूसरे को बल भी प्रदान कर रही थी, एक दूसरे से 
प्रतियोगिता भी कर रही थी और दृष्टिकोण में एक दूसरे से अविकाधिक 
निम बने सी थी। अपनी धामिक तट्स्थता की नीति के कारण ब्रिटिश 
सरयार उस क्षेत्र में हस्तक्षेप करके दोनों वाराशों के बीच सामजस्य 
स्थायित कराने की कोशिश नहीं कर सकती थी | अपने हिताहित की 
दटि से सी उसकी यह नीति स्याभाविक्र ी थी। उसने दोनो धारायं 
को स्पीतार फ़िया, शुरू में पुनदत्थानवाद की मुसलिम धारा के कुछ 
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ओर सुसलमान दोनों ही उन रीति रिवाजो को छोडने लगे जो 
उन्होंने एक दूसरे से अहण की थी और जिनकी बदौलत दोनो 
धर्मों के अनुयायियों के बीच मेल जोल क्रायम हो गया था | 
जिन बातो या कामों में हिन्दू-मुसलमानों का मिलना-जुलना होता 
था उनका दायरा घटने लगा। जब दो धर्मों के अनुयायी पास- 
पास रहते हैं तो वे एक दूसरे के त्योहारों और उत्सवों में भी 
भाग लेने लगते हैं और मनुष्य के स्वभाव में जो दूसरो से मेल- 
जोल बढ़ाने ओर उनकी नकल भी करने की प्रवृत्ति है उसकी 
बदोलत धीरे-घीरे ये उत्सव दोनों के उत्त्तव बनने लगते;हैं, परन्तु पुन- 
रुत्थानवाद का परिणाम यह होता है कि एक धर्म के मानने वाले दूसरे 
धर्म के उत्सवों मे शामिल न हो | उसका एक परिणाम यह भी होता 
है कि दो धर्मों के अनुयायियों के बीच खान-पान, पहनावा उढ़ावा, 
बोल-चाल, आदि के ढंगो में जो भेद पहले से समोजूद है वे कायम तो 
रहते ही हैं, ओर नये-नये भेद भी निकलने लगते हैँ; ओर लोगो को 
एक दूसरे से अलग करने वाली इन विभिन्नताओं को दोनो ओर वाले 
'सास्कृतिक! विभिन्नता कह कर उनका महत्व बढाने लगते है। पुन- 
रुत्थानवाद हिन्दुओों ओर सुसलमानों की साहित्यिक रचनाओं के बीच 
भी एक दीवार खड़ी कर देता है और बच्चो की शिक्षा के लिए अलग- 
अलग विद्यालय, महाविद्यालय ओर विश्वविद्यालय तक खड़े करा देता 
हे। वह साहित्य पर भी अपनी छाप लगा देता है और उदूँ की रचनाओं 
से संस्कृत के शब्दों को ओर हिन्दी, बेंगला आदि की रचनाओं 
से अरबी-फारसी के शब्दों को निकाल बाहर कराने लगता है। वह लोगों 
का साम्प्रदायिक आधार पर संगठन कराने लगता है और अक्सर ऐसा 
उग्र रूप भी धारण कर लेता है जिसकी वदौलत्त विभिन्न सम्प्रदाओ्ओं के 
बीच धार्मिक अथवा अन्य प्रश्नों को लेकर घोर वाद-विवाद छिंड़ 
जाता है। 


श्य हिंदू-मसुसलिस समस्या 


पनटत्थानयाद और इतिहास 


सभी ये झादोलनों की भाँति पुनरुत्थानवाद इतिहास पर भी अपनी 
पे तगाता हे झीर लोग ऐतिहासिक घटनाओं को एक विशेष दृष्टिकोण 
मे ऐेसने लगते म। उदागरणत' उसने प्राचीन भारत ओर मध्य- 
फालीन अरय पर ऐसा पवित्रता का पर्टठा डाल दिया है कि उनकी 
फिसी बात की द्ालोचना करना कठिन हो जाता है। पुनरुत्थानवादी 
हिंट्र उस लम्बे समय झा बखान करता है जब हिन्दू जाति स्वाधीन थी। 
उस समय ऊे गाँव स्वाइलम्बी थे, घर-घर चर्गा चलता था, लोगो का 
नीवरन सरल था, उनमे सतोप था ओर वे आन्‍्यात्मिक विपयो मे दत्त- 
लिस रहते थे, टन सब बातो या वह इस प्रकार वर्णन करता है जैसे 
उस समय प्रश्वी पर स्थर्ग उतर आया था | सुसलिम पुनरुत्यानवादी 
यो उन पाँच सदियों का वखान करने में आनठ आता है जब भारत 
में मुसतमानो री बरादशाहत थी। मराठा पुनरुत्थानवादी यह सोचता 
# कि झगर अग्रेतों ने हस्तक्षेप न किया होता तो उसके पूर्वज सन 
१७६१ 7० बाली परानीयत की पराजप से शीघ्र ही सेंभल गये होते 


कह 2 
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सभा को कई नेता प्रदान किये हैं। सयुक्त प्रान्त में सुसलसानो की सख्या 
केवल १४ प्रतिशत है, परन्तु सुसलिम लीग की नीति पर इनका बड़ा 
प्रभाव पड़ता है, जिसका एक कारण यह है कि वे वहाँ के हैं जहाँ 
दिल्‍ली, आगरा, लखनऊ और जौनपुर है जो मुगल साम्राज्य के समय 
में मुसलमानों की राजधानियाँ थी। पुनरुत्थानवाद की प्रद्॒त्तियों को 
याद रखने पर यह बात आश्चर्यजनक नहीं मालूम होगी कि कुछ बातो 
का तारतम्य जोड़कर मुसलमान कुछ प्रान्तो मे फिर सुसलिसम शासन 
स्थापित करने का स्वप्न देखते हैं, ओर न यही आश्चय की बात है कि 
सिक्ख इसका घोर विरोध करते है | 
पनरुत्थानवाद में वाघाएँ 

परन्तु पुनरुत्यानवाद के विकास मे दो बड़ी रुकावठे हैं। 
एक तो जब किसी धर्म के अनुयायियो में पुनरुत्थान की भावना फैलती 
है तो उसके अन्तर्गत विभिन्न सम्प्रदायो और उप-सम्प्रदायो को लेकर 
भी यही भावना कार्य करने लगती है, जिसका नतीजा यह होता है कि 
पुनरुत्थानवादियों से आन्तरिक सघर्ष भी बढ़ने लगता है जिससे पुन- 
रुत्थानवाद की शक्ति को धक्का लगने लगता है । दूसरे, पुरानी परि- 
स्थिति मे जब आवश्यक परिवतन ओर हेर-फेर हो चुकते हैं और राष्ट्री 
यता तथा आधुनिकता की उन्नति के लिए, भूमि तैयार हो जाती है तो 
पुनरुत्थानवाद शीघ्र ही शक्तिहीन हो जाता है ॥ 


आधुनिकता 


आधुनिक भारत के जीवन मे पुनरुत्थानवाद एक प्रमुख प्रवृत्ति रही 

है, परन्तु वही एक मात्र प्रवृत्ति न थी और न हो सकती थी। कोई 

शक्ति ऐसी नही है जो आधुनिक विज्ञान के आगमन को रोक सके या 

यात्रा तथा व्यापार के साधनों पर उंसका प्रभाव न पड़ने दे। उद्योग- 

धन्धो से भी यन्त्रो का प्रवेश होकर उनके ढगो मे आधुनिकता का आना - 
ता मै 


० दिदू-मुसलिस समस्या 


प्रनियार्थ श बता रख क्षेत्र म उन्नति राजनीतिक कारणों से, कुछ 
भीरी चाह # हुई £ | विज्ञान पुनरुत्यानवाद का नहीं, आधुनिकता का 
टायत दै। उन्नीसवी शतौब्दी मे भी पश्चिम के समाज- 
ऊ शिक्षित वर्ग में प्रशसा की भावना फैलने लगी 
यक्ति केवल विवेक तथा मानवता के आधार पर 
यहाँ थी समस्णओं पर विचार करने लगे थे। पिछले साठ वर्षो मे धार्मिक 
र? सामाजिक रूटिवाद की प्रवृत्तियों की शक्ति घटती ही रही 
पत्त राजनीति ही नहीं कला ओर साहित्य--कविता, कहानी 
उपन्यास, 7तिहास-लेसन--के ज्षेत्रो म भी बहसख्यक लोग राष्ट्रीयता 
की भावना ने प्रेरणा प्राप्त करते रहे हैं। राजनीतिक नेता ओर कारये 
त्ता मोद तार पर इस बात पर एकमत थे कि भारतीय शासन-प्रणाली 
क्रमश एस प्रसार परिबतंन होना चाहिए कि लोकतन्न की स्थापना 
हों ँाय । टस प्रकार राण्ट्रीय रवराज्य की नई भावना का उदय हुआ। 
पश्लिम ती उन्नीसवी शताब्दी को विचारधारा मे राष्ट्रीयता तथा विचारों 
यी उदारता रे साथ ही एक बात और नी स्पष्ट थी, ओर 'वह थी 
परतोर पे स्थान पर एहलोक का महत्व । पश्चिम के सम्पक का यह 
परिणाम शोना अनिवाय था कि हमारी पुरानी सामाजिक व्यवस्था मे 
उसबद-पुथद मचाती। पुराने सामाजिक बन्वन शिविल पड़ने लगे श्रौर 
व्यक्षयाद जा मह्व बटने लगा | चाहे शिक्षा के कारण हो ओर चारे 
घटनानम मे जारणु, पुरानी रीतियो ओर परम्पराओं के दृटने मे हानि 
7 सम्भावन पं, परन्तु साथ ही मनुष्य की--व्यक्ति की--मद्दत्ता 
याने मे नी अच्छाई का अभाव नहीं है । 


् 
8३ 
शक 
जल ण्क 
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४४ के शी 
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दिखाई पड़ता है | इसका कारण हे दोनो की मनोवैज्ञानिक विशेषतओं 
का साम्य | विज्ञान इस मत का समथन नहीं करता कि मनोवैज्ञानिक 
विशेषताओं की विभिन्नता का मुख्य कारण जाति-भेद होता है । कुछ 
बातें जो सामाजिक अथवा ऐतिहासिक कारणों से होती है, ग़लती से 
जाति-मेद का परिणाम समझ ली जाती है | भूमि, जलवायु, व्यवसाय 
ओर समाज-सगठन आदि वातावरण के फल-स्वरूप लोगों के शारीरिक 
गठन ओर इससे भी अधिक उनकी सामाजिक परम्पराओं में कुछ 
विशेषताएं आ जाती हैं । परन्तु ये विशेपताएँ ही सब कुछ नही होती। 

मनुष्य के स्वभाव पर और दूसरी बातों का भी प्रभाव पड़ता है और 
इन विशेषताओं तथा अन्य बातों मे एक दूसरे के कारण भी हेरफेरः होते 
रहते है । 

भारत के निवासियों में कुछ जातीय भेद दिखाई पड़ते है, 

उदाहरणतः पजाब और दक्षिण के, महाराष्ट्र और बंगाल के, लोगो के 
बीच यह अतर देखा जा सकता है। परन्तु यह अंतर इतना अधिक नही 
है कि उसके कारण भारत के निवासी अपने को एक न समझ सके | 

इसके सिवाय एक बात और है | केरल ( मालाबार ) और सीमा-प्रान्त 
के निवासी तो जाति में भी एक हैं ओर धर्म से भी, परन्तु बाक़ी 

गगो के सम्बन्ध से यह बात नहीं है। उदाहरणतः बगाल के 

हिन्दू और मुसलमान धर्म की दृष्टि से दो सम्प्रदायो के अनुयायी हैं 
परन्तु जाति की दृष्टि से बंगाली हिन्दू अन्य प्रान्तों के हिन्दुओं 
की अपेज्ञा वंगाली सुसलमान का निकट्वर्तों है, ओर इसी प्रकार 

बंगाली मुसलमान अन्य प्रान्तो के मुसलमानों की बनिस्बत बंगाली 
हिंदू का नज़दीकी भाई है। अधिकाश मुसलमान भारत के उतने 
ही प्राचीन निवासी हैं जितने कि हिंदू । जो सुसलमान वाद को बाहर 
से आये हैं, जैसे पठान और ईरानी, वे भी मोटे तौर पर उसी जाति के 
हैं जिसके उत्तरी भारत के हिंदू और फिर हिंदू से मुसलमान बनने वाले 


यारताय सण्थाव 


ज्सी सी देश -े निश्ञानिगे के जातीय स्वभाव की व्याख्या कर 
सरम्ना या उठिन शोता है। किर भी यह कहा जा सकता है कि भार- 
तीस स्पभाय ऊो तर ओर व्याख्या करने मे, सिद्धान्त और निष्फ्प 


हो ह* 


न्विब करने मे श्ञानन्द मिलता टै। बह बस करपनारील सी है और 
भाउक भी। 'म्रणों का स्वनाव #म से बहत भिन्न है| अग्रेज भावुकता 
यो देना कर रखता है, तर्यों आर रिद्धान्तों के प्रति अविश्वास रखता 
/ शोर व्याचदारिता, सगठन तथा नियम-पालन को अविक महत्व देता 
| हम यह कह देना अप्रासगिर ने होगा कि एक दूसरे के स्वभाव 
की विशेषताओं कहो ने समझे सकने के कारण ब्रिटेन ओर भारत के 
मीन गनावश्य#/ गलतफहमी ओर बढ्गुमानी रही दे। सन्‌ १६२१, 
१६३१, १६३६ आर १६४२ मे समभोते की वार्ता भा होने का भी 
एप जारग यहीं था| जिसी हठ तक उस स्वभाव-वंपम्य का ही यह 
परिणाम है कि भारत की ओर से घोषणाओं की माँग होती है और 
ब्रिद्न तो और से घोषणाएँ करने मे सकोच होता है। हिदू-मुसलिम 
समस्या फे सम्यस्ध में भरतवासियों बी मनोवरेजानित प्रशृत्तियाँ कुछ 
दांतों मे तो सहायक सिद्र हुई दे ओर कुछ बातो में वावक | बहुत सी 
दातो पे उस या प्रवित्त महत्व सम्बन्ध मे दोनों का माय-ठठ मिलता- 
ऊएता ही /, ठोनो ही भे एस गहरी आच्यात्मिफ प्रवृत्ति है, दोनों टी 
में पेलल गास्गग्य हानि-लाभ को ही अविक महत्त्व न ठेने का एक सा 
गशिशोग 9, दोनो ही मे विद्या चर्त्रि, बीस्‍ता तथा त्याग के प्रति 


टी । 


है 2 


श्र 


+ब्+ 


इतिहास ओर मनोविज्ञान शक 


सम्मान प्रदर्शित करने की एक सी भावना है । दोनों ही के स्वभाव में 
सिद्धान्तो का विशेष महत्व होने के कारण, बहुत सी भेद-भाव बढ़ाने 
वाली प्रव्ृत्तियो का प्रभाव कम होकर सास्कृृतिक विकास की रूपरेखा में 
साम्य अथवा साहश्य उत्पन्न हो जाता है। दूसरी ओर, सैद्धान्तिक 
निष्कष्ों को अधिक महत्व देने के ही कारण कभी-कभी सममोता 
कठिन हो जाता है । मिसाल के तौर पर हम कांग्रेस और मुसलिम लीग 
के बीच सन्‌ १६३८ और १६३६ मे होने वाली सममोते की वार्चाओ 
को ले सकते है| इन वार्ताओं के भड्ञ हो जाने, वरन्‌ ठीक से प्रारम्भ 
ही न हो सकने, का कारण यही था कि मुसलिम लीग शुरू ही में 
यह स्वीकार करा लेना चाहती थी कि वह मुसलमानों की एक मात्र 
प्रतिनिधि सस्था है और काग्रेस हिन्दुओं की संस्था है और कांग्रेस इस 
बात को कदापि स्वीकार करने को तैयार नही थी । यहाँ हमे इस प्रश्न 
पर कुछ नही कहना है कि लीग की यह माँग वाजिबी थी या नहीं और 
न इस पर कि कांग्रेस का उसे स्वीकार न करना उचित था या अनुचित | 
हमारा अश्विप्राय केवल यह दिखाना है कि दोनो ओर वाले सैद्दान्तिक 
पहलुओं को कितना महत्व दे रहे थे। इसी मनोदृत्ति का ही एक परिणाम 
यह भी है कि जब कोई राष्ट्रीय अथवा साम्प्रदायिक दल अपनी राज- 
नीतिक माँगे पेश करता है तो वह उन्हे तक॑ की दृष्टि से सबागीण बनाने 
की कोशिश करता है। भारतीय स्वभाव की भावुकता का एक दृष्टान्त भडो 
और गीतो के प्रेम मे देखा जा सकता है। ये मनोवैज्ञानिक विशेषताएँ 
सभी भारतवासियों स समान रूप से वतसान है, इस वात का यही काफी 
सबूत है कि जब कोई एक दल अपने लिए कोई भडा या पुकार या 
गीत चुनता है, तो दूसरे दल भी शीघ्र ही उसके जवाब में बैसी कोई 
चीज़ तैयार कर लेते है | एक ही प्रकार की मनोवैज्ञानिक प्रवृत्ति के 
कारण बनने वाले एक ही प्रकार के परन्तु प्रतियोगी प्रतीको के कारण 
पिछले आठ-दस वर्षों के भीतर बहुत सी बदगुमानियाँ पैदा हुई हैं | 


5 ४ 
गनोवेिदानिद रोग का इलाज 


स्वभाय शी उिशेषनाओं का बढल देना सहज काम नहीं है | परन्तु 
चापुनिक मनोविशान यह बताता हैं कि उनसे होने वाली हानियो से 
सचने हे उपाए में सब से पहली बात उनसे परिचित हो जाना है । 
भारतीय रूमाज ेे सनोवजानिक रोग के टलाज ऊे लिए यह समभा 
लेना ग्रावश्यक ४ कि यद्यपि तक, सिद्धान्त, व्याज्या और घोपणा बडी 
उपयोगी बाले दे परन्तु ब्यावगारिक क्षेत्र म उनका समझौते की आव- 
श्यतायो के साथ सामजस्थ स्वापित करना अत्यन्त आवश्यक होता 
9 | हमारा देश 7स समय एक प्रकार की शासन-प्रणाली को त्याग कर 


॥ ७ 


काज मे गुगर रहा है। पदले की शासन-व्यवस्था का उद्देश्य केवल यह 
भा हि सेना और पुलिस ऊे द्राग देश को बाहरी शत्रुओं से और 
उगयी शाति की सीतरी शव्रग्नों से रक्षा की जाय। शासन-व्यवस्था का 
नयान उरदृश्य यार है कि शिक्षा-प्रचार तथा उद्योग-बन्धो की उन्नति के 
प्रात जनता झे सुप-समृद्दि की ब्लाद़ि की भी चेश् की जाब। टस उद्दंश्य 
की डछियि झे लिए जनता के सटयोंग की सारी मात्रा में आवश्यकता 
परटती है | “से सग्ल बनाने के लिए यह आवश्यक है कि लोग व्याव- 
ग़ार्फ हृष्ठटिगोण से फाम ले, ग्रादान-प्रदान की आदत डाले, अनाव- 
श्यर बातों शो मठत्व आर छोटी-छोटी बातो को सिद्धान्त न मान 
पिद्र । उसमे कोट ऐसी बात नहीं है नो भारतीय परम्परा या माप-दट 
के प्रतकूव हो । बात ऊेयल इतनी ह कि पुराने समय की उेबल शाति- 
सदा या प्रणए फरने बाली रवेन्छ्ाचारी शासन प्रणाली ऊे वातावरण 


हाट पिस्य मनोउालयों को मरत्य देसा है तो आधुनिक युग की अधिक 


र>ेभापत शासन ब्ययस्था  झस र उपयुक्त € 


दूसरश अध्याय 
लोकतंत्र ओर साम्प्रदायिकता 


राष्ट्रीय आन्दोलन 


सन्‌ श्८४७ ई० के गदर के दमन के साथ ही पश्चिसी सुधारवाद 
के सम्पक के फल-स्वरूप भारतीय राजनीति में एक नई धारा का प्रारम्भ 
हुआ । स्वतन्त्रता की आकाज्ञा सभी जातियों में स्वाभाविक होती है । 
उन्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध मं इस आकाजक्षा के फल-स्वरूप भारत 
में यह आन्दोलन उठा कि देश के शासन में जनता के प्रतिनिधियों का 
भी हाथ रहना चाहिए। और उसने शीघ्र ही फेज्नकर स्वराज्य आन्दोलन 
का रूप धारण कर लिया। सन्‌ श्णूझथ से इडिश्रम नेशनल कांग्रेस 
(राष्ट्रीय महासभा) की स्थापना हुई ओर सन्‌ श्य७र में और फिर 
१६०६ में शासन-प्रणाली मे कुछ सुधार हुए। इस प्रकार बीसबी 
शताब्दी के प्रारम्स मे इस बात के आसार दिखाई पड़ने लगे थे कि 
भारतीयों को सरकारी नोकरियो में ही नही, शासन-नीति निर्धारित करने 
में भी अधिकाधिक भाग मिलेगा | लाडे कज़ेन ( श्८६८-१६०५ ) के 
शासनकाल में बंग-मग के फल-स्वरूप जो उत्तेजना फैली उससे प्रगति मे 
ओर भी तेज़ी झा गई । भव लोकतन्त्र की स्थापना दूर की सम्भावना 
नहीं, वाहफ निकट की वास्तविकता मालूम होने लगी। 


लोकतत्र शासन की कठिनाइयों 


राष्ट्रीय स्वतन्त्रता का आन्दोलन स्वराज्य आन्दोलन में परिण॒त 
हो गया शार एसने लोकतन्त्र के सिद्धान्त को अपना आधार बनाया ; 


दूसरा अध्याय 
लादतंत्र आर सास्लदावकता 


राष्ट्रीय आन्दोलन 


सन्‌ १८४७ ई० के गदर के दमन के साथ ही पश्चिसी सुधारवाद 
सम्पक के फल-स्वरूप भारतीय राजनीति में एक नई धारा का प्रारम्भ 
हुआ । स्वतन्त्रता की आकाज्ञा सभी जातियों में स्वाभाविक होती है। 
उन्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ड मे इस आकाज्षा के फल-स्वरूप भारत 
में यह आन्दोलन उठा कि देश के शासन में जनता के प्रतिनिधियों का 
भी हाथ रहना चाहिए। और उसने शीघ्र ही फैलकर स्वराज्य आन्दोलन 
का रूप धारण कर लिया। सन्‌ श्दू८थ मे इडिश्रन नेशनल कांग्रेस 
(राष्ट्रीय महासभा) की स्थापना हुई और सन्‌ श्८६२ में ओर फिर 
१६०६ में शासन-प्रणाली मे कुछ सुधार हुए । इस प्रकार बीसवी 
शताब्दी के प्रारम्भ मे इस बात के आसार दिखाई पड़ने लगे थे कि 
भारतीयों को सरकारी नौकरियों से ही नही, शासन-नीति निर्धारित करने 
में भी अधिकाधिक साग मिलेगा | लाडड कज़ेन ( १८६८-१६०५४ ) के 
शासनकाल से वंग-भंग के फल-स्वरूप जो उत्तेजना फैली उससे प्रगति मे 
ओर भी तेज़ी आ गई । अब लोकतन्त्र की स्थापना दूर की सम्भावना 
नहीं, बल्कि निकठ की वास्तविकता मालूम होने लगी । 


लोकतत्र शासन की कठिनाइयों 


राष्ट्रीय स्वतन्त्रता का आन्दोलन स्व॒राज्य आन्दोलन में परिणत 
हो गया ओर इसने लोकतन्त्र के सिद्धान्त को अपना आधार बनाया ; 


लोकतंत्र और सास्प्रदायिकता ड्ड- 


नवीन आदर्शों की स्थापना मे विलम्ब 


यूरोप मे जब नरेशो के स्वेच्छाचार का अंत होकर लोक्सत के 
अनुसार चलने वाली शासन-प्रणाली की स्थापना हुई, तो इस परिवर्तन 
के साथ ही शासन के आदशों' में भी परिवर्तन हो गया | पुराना आदर्श 
केवल रक्षात्मक था | सरकार का कतंव्य यही समझा जाता था कि बह 
देश की विदेशी आक्रमण से रक्षा करे, देश के अदर शाति की रक्षा 
करे, और सेना तथा पुलिस के अतिरिक्त न्याय करने के लिए अदालतें 
भी रफ़्खे | शासन का नया आदर्श यह था कि सरकार जनता मे शिक्षा 
का प्रचार करने, उसकी आशिक स्थिति सुधारने और उसके स्वारथ्य 
की व्यवस्था करने आदि बातो की ओर भी सक्रिय रूप से अग्रसर हो | 
परन्तु सारत से शासन ने रक्ञात्मक के बजाय सुधारात्मक रूप धारण 
करने मे बड़ा विलम्ब किया | श्य६२, १६०६, १६१६ और १६३५, 
के शासन-सुधारों पर विचार करने से मालूम होगा कि स्वराज्य की 
ओर प्रगति भी घीमी चाल से हुई और जनता को मिलने वाले अधि- 
कारो के उपयोग मे भाग ले सकने वाले लोगों यानी वोटरों की सख्या 
भी बड़ी मनन्‍्द गति से बढ़ी । और इन शासन-सुधारो के बीच-बीच मे 
जो समय मिला उसका नये प्रयोगों के उपयुक्त भूमि तैयार करने के 
लिए उपयोग नहीं किया गया । उन्नीसवी सदी के पिछले भाग में यूरोप 
ओर अमरीका से यह स्वीकार कर लिया गया था क्रि प्रारम्सिक शिक्षा 
वा अनिगय झूप से प्रचार करना सरकार का कर्तव्य है, परन्तु सारत 
में सरकार झुयये की कमी की ही दलील पेश करती रही और १० 
प्रतिशत से भी कस लोगो को साज्ञर बना कर सदुष्ठ हो गई | मनुष्य 
का स्वलाव ऐसा है कि वह जिन बातो को भी देखता है उनके सम्बन्ध 
मे भला वा बुरा निर्णय देना चाहता हे। अगर उसे अपने समय के 
अनुकूल शिक्षा नहीं मिली है तो वह पहले में चली आने गली 


ऊै 


लोकतंत्र और साम्प्रदायिकता 


पहले तक भारत की रक्षा का सार ब्रिटेन की जल-सेनेा,. त्रिटिशः सैनिकों 
की एक छोटी सी स्थल-सेना ओर भारतीय सैनिकों की इसेंसे कुछ बड़ी 
स्थल-सेना पर था । इस भारतीय सेना के भी बड़े अफ़सर सब अंग्रेज 
ही होते थे | साधारण सैनिकों की मर्ती के सम्बन्ध से भी हिन्दुस्तानियों 
को जवॉसर्द और ना-जवॉमर्द नाम की दो श्रेणियों से विभक्त कर दिया 
गया था| इस विभाजन का अत अभी सन्‌ १६३६ मे प्रारम्भ होने वाले 
महायुद्र की आवश्यकताओं के फल्-स्वरूप प्रारम्भ हुआ है। इसके 
सिवाय देश की रक्ना कर सकने की शक्ति प्राप्त करने के लिए जिस 
आत्मविश्वास तथा आत्मसम्मान की भावना का जाग्रत होना आव- 
श्यक होता है, उसका विकास कर सकने का भी अभी भारतवासियों को 
अवसर नही मिला है | 


लोकतत्र की विचित्रता 


ये सब बाते स्वराज्य के विरोध मे दलील के तौर पर पेश की जा 
सकती है ओर की भी गई हैं। परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यह दलील, भी 
दी जा सकती है कि जिस शासन-व्यवस्था के फल-स्वरूप यह परिस्थिति 
उत्पन्न हुईं है उसमे आमूल परिवर्तन की आवश्यकता है| यही लोक- 
सत्र की विचित्रता है जो इतिहास में अनेक देशो मे प्रकट हुई है | 
उसकी सफलता के लिए. जिन बातों का होना आवश्यक है, उन्हे केवल 
वही ला भी सकती है | यहाँ काय और कारण के बीच अन्योगन्याश्रय 
वाला सम्बन्ध है | पुराने समय से चली आने वाली निरक्ष॒रता, निर्ध- 
नता और आत्म-रक्षा सम्बन्धी असमथ्थता स्वराज्य की स्थापना में 
भारी वाघाएं भी हैं, साथ ही वे स्वराज्य की स्थापना के पत्क मे प्रबल 
तक भी है, क्योंकि इन बुराइयो का अत स्वराज्य के द्वारा ही हो सकता * 
है। स्व॒राज्य की स्थापना तो आवश्यक है ही. साथ ही निरतक्षुरता तथा 
निर्धनता पर भी वार करना आवश्यक है | 
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दिन पर हे 
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पहले तक भारत की रक्षा का भार ब्रिटेन की जल-सेना, त्रिटिश सैनिक्रों 


की एक छोटी सी स्थल-सेना ओर भारतीय सैनिकों की इसेंसे कुछ बड़ी 
स्थल-सेना पर था | इस भारतीय सेना के भी बड़े अफसर सब श्र ग्रेज़ 
ही होते थे । साधारण सैनिकों की भर्ती के सम्बन्ध में भी हिन्दुस्तानियों 
को जवाँमद और ना-जबॉमद नाम की दो श्रेणियों में विभक्त कर दिया 
गया था। इस विभाजन का अत अभी सन्‌ १६३६ मे प्रारम्भ होने वाले 
महायुद्ध की आवश्यकताओं के फल्-स्वरूप प्रारम्भ हुआ है। इसके 
सिवाय देश की रत्न कर सकने की शक्ति प्राप्त करने के लिए जिस 
आत्मविश्वास तथा आत्मसम्मान की भावना का जाग्रत होना आब- 
श्यक होता है, उसका विकास कर सकने का भी अभी भारतवासियो को 
अवसर नही मिला है | 


लोकतत्र की विचित्रता 


ये सब बाते स्वराज्य के विरोध मे दलील के तोर पर पेश की जा 
सकती है ओर की भी गई हैं। परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यह दलील, भी 
दी जा सकती है कि जिस शासन-व्यवस्था के फल-स्वरूप यह परिस्थिति 
उत्पन्न हुई है उसमें आमूल परिवर्तन की आवश्यकता है| यही लोक- 
-तत्र की विचित्रता है जो इतिहास में अनेक देशो में प्रकट हुई है । 
उसकी सफलता के लिए, जिन बातो का होना आवश्यक है, उन्हे केवल 
वही ला भी सकती है । यहाँ कार्य ओर कारण के बीच अन्योन्याश्रय 
वाला सम्बन्ध है | पुराने समय से चली आने वाली निरक्षरता, निर्ध- 
नता और आत्म-रक्षा सम्बन्धी असमथंता स्व॒राज्य की स्थापना में 
भारी वाधाएं भी हैं, साथ ही वे स्वराज्य की स्थापना के पक्त में प्रबल 
तक भी हैं, क्योकि इन बुराइयो का अत स्वराज्य के द्वारा ही हो सकता * 
है । स्वराज्य की स्थापना तो आवश्यक है ही, साथ ही निरक्षरता तथा 
“निधनता पर भी वार करना आवश्यक है | 


ँ 
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; प्रति सम्मान तथा आगे के लिए धीर-धीरे सुधार की भावना हो, तो 
इढिवादियो का शीघ्र गति से उन्नति चाहने वाले प्रगतिवादियों के 
ब्रोघ मे एक राजनीतिक दल बन सकता है ओर उसके साथ वह भी 
एसन-शक्ति का उपयोग करने दा अवसर पा सकता हैं। ब्रिटन मे 
प्रकसर प्रगतिवादियों ओर रूढवादियों ने बारी-वारी से मंत्रिमंडल बना 
7र शासन-शक्ति का उपभोग किया हैं | परन्तु किसी वर्ग विशेष की 
प्रपने विशेषाधिकारों की रक्ताथ बनाई गई सभा कसी सच्चे सानी से 
ग_जनीतिक ढल नहीं बन सकती | अगर किसी उपाय से उसे राज- 
गीतिक शक्ति अपने अधिकार मे कर लेने स सफलता भी मिल जाय, 
री इसका परिणास यही होगा कि राज्यक्रान्ति के लिए रारता साफ 
गे जायगा । 


यावसायिक सम्पत्ति की कमी 

आधुनिक युग मे कही-कही सामतो (ज़मींदारों और जागीरदारों) 
ते धनी व्यवसायियों से सधि करके भी अपना वल बढाया है। परन्तु 
भारत मे वर्तमान शताब्दी के प्रथम दशक तक बड़े उद्योग-धन्धों की 
इतनी कम उन्नति हो पाई थी कि धनी व्यवसायियों या पेजीपतियो का 
कोई बड़ा समुदाय ही नहीं वन पाया था जिसके साथ भारत के ज़मींदार 
तथि करके अपना बल बढ़ा सकते । हे 
शिक्षित मध्य वर्य 

टस प्रकार सार्वजनिक जीवन से शिक्षित मध्य वर्ग का आधिपत्य 
रहा | एस वर्ग से ऐसे लोग थे जिनके पास समय, मह्त्वाकाक्षा 
बल, गह्णशीलता तथा इष्ठिकोण की उदारता, आदि सभी आवश्यक 
बाते धी। अभी उसकी संख्या बहुत कम थी--अंग्रेज़ी शिक्षा अभी बीस 

लास व्यक्तियों तक भी नही पहुँच पाई थी --ओर, जैसा कि सन १६१८ 

बाद की घटनाओं से प्रमाणित हुआ, महान नेताओं के लिए यह 


स्त 
न 


! ह्वोकतंत्र और साम्प्रदायकता द्र्रे 


उनके साथ-साथ नहीं चल सकी है। भारतीय शिक्षा-प्रणाली ने मनो- 
विज्ञान से समुचित लाभ नही उठायी | थोड़े ही समय पहले तक उच्च 
शिक्षा में साहित्य का तो बड़ा महत्व था और भोतिक-विज्ञान तथा 
समाज-विज्ञान का बहुत कम । इसलिए उसका विद्यार्थी के स्वभाव तथा 
मानसिक गठन पर जैसा चाहिए चैसा प्रभाव नहीं पड़ता था । अग्रेज़ी के 
सिवाय अन्य विदेशी भाषाओ के ज्ञान का अभाव भी आधुनिक विचार- 
धाराओं तथा आन्दोलनों, ओर विशेषकर अन्तर्राष्ट्रीय प्रद्गत्तियो, का 
पूरा-पूरा रहस्य समझने में बाघक होता था। परन्तु शिक्षित भारत 
ने विदेश-यात्रा के द्वारा किसी हद तक इस त्रुटि को दूर कर लिया है 
ओर ससार सम्बन्धी उस नाजानकारी से भी मुक्ति पा ली है जो कि 
ग्यारहवी ओर उन्नीसवी सदियो के बीच होने वाली भारत की पराजयो 
का मुख्य कारण थी । शिक्षित भारतीय वर्तमान शताब्दी के प्रारम्भ में 
यह समझने लग गया था कि पुनरुत्थानवाद की शक्ति ज्षीण हो रही 
है, स्वराज्य निकट आ रहा है, भृतकाल का वास्तविक अथवा काव्यनिक 
सतयुग भविष्य की वास्तविकता में परिणत किया जा सकता है, और 
विभिन्न सम्प्रदायो के बीच की खाईको पाटठने के लिए सक्रिय रूप से 
प्रयत्न करने की आवश्यकता है| यह उसने पहले ही समझ लिया था 
कि सामाजिक जीवन के विभिन्न ज्षेत्रो का पारस्परिक सम्बन्ध है और 
इसलिए, कांग्रेस के साथ उसने समाज-सुधार सम्मेलन ओर ओघद्योगिक 
सम्मेलन भी जोड़ दिये | शिक्षित वर्ग ने साधारण जनता मे शिक्षा का. 
प्रचार करने की आवश्यकता भी समझ ली थी। जब १६११ ई० मे 
गोपाल कृष्ण गोखले ने भारत की बड़ी कौसिल मे प्रारम्भिक शिक्षा को 
निश्शुल्क और अनिवाय कर देने के लिए बिल पेश किया तो शिक्षित 
वर्ग मे उसका बड़े उत्साह से समर्थन किया | अगर यह बिल पास हो 
जाता तो अ्रब॒ तक भारतीय जीवन में भारी कायापलट हो गई 
होती, ओर अगर बिल सरकारी सदस्यों के विरोध के कारण पास 


है. 
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उनके साथ-साथ नहीं चल सकी है। भारतीय शिक्षा-प्रणाली ने मनो- 
व्ल्वान में समुचित लाभ नहीं उठाया | थोड़े ही लमय पहल तक उच्च 
शिक्षा थे साहित्य का तो बड़ा महत्व था आर नोतिक-विज्ञान तथा 
समाज विज्ञान का बहुत क्रम | इसलिए उसका विद्यार्थी के रघभाव तथा 
मानसिक गठन पर जेसा चाहिए बसा प्रभाव नहीं पड़ता था | अ्रग्रेज़ी 
सिवाय अन्य विदेशी सापाओ के जान का असाव भी आधुनिक विचार- 
धाराओं तथा आनन्‍्दोलनो, अर विशेषकर अन्तराष्ट्रीय प्रतत्तियो, का 
पूरा-पूरा रहटरव समझने मे बाधक होता था। परन्तु शिक्षित सारत 
ने विदेश-यात्रा के द्वारा किसी हद तक इस त्रटि को दूर कर लिया है 
आर ससार सम्बन्धी उस नाजानकारी से भरी मुक्ति पा ली हे जो कि 
ग्यारहवी आर उन्नीसवी सदियों के बीच होने वाली भारत की पराजयो 
झा भुख्य कारण थी। शिक्षित भारतीय वरतंमान शताब्दी के प्रारम्भ मे 
पष्ट समझाने लग गया था कि पुनरुत्थानवाद की शक्ति ज्षीण हो रही 
, स्वराज्य निवाद आ रहा है, भृतकाल का वास्तविक अ्रथवा काल्पनिक 
नथुग भविष्प की वारतविकता मे परिणत किया जा सकता है ओर 
दिनिन्न सम्प्रदायों झे बीच की खाई को पाटने के लिए सक्रिय रूप से 
प्रयत्त करने फी झावश्यकता है। बट उसने पहले ही समझ लिया था 
फि समालिंय जीवन के विभिन चेत्रो का पारस्परिक सम्बन्ध है और 
“सलिए दागेस के साथ उसने समाज-सुवार सम्मेलन और ओथोगि 
स्म्मदन भा या | शिालित वबंग ने साथ जनता मे शिक्षा तू 
प्रचार एरसे जी न्गवश्यवता भी समझ ली थी | जब १६५११ 5० मे 
गोमाद उध्य गोखते ने भारत दी बड़ी फासिल मे प्राराम्यक शिक्षा छो 
मनिएशुला प्र दानिदाय बर देने ऊे लिए बिल पेश किया तो शिक्षित 
गस ने उसझा यो उत्साह मे समभन दिया | अगर यह दिल पास हो 
तो घद तझ सारदीय जीवन से नारी कादरलंट हो गई 


न हा] ५ ल्दस्थे यम डक न कक >> आरण /+र्त+मक- रूकलेक 
*ूई हर दिल सरजाराो रलदस्था रू धिराण का आरशा 


है 


है 
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उनके साथ-साथ नहीं चल सकी है। भारतीय शिक्षा-प्रणाली ने मनो- 
विज्ञान से समुचित लाभ नहीं उठायी | थोड़े ही समय पहले तक उच्च 
शिक्षा थे साहित्य का तो वड़ा महत्व था और मौतिक-विज्ञान तथा 
समाज विज्ञान का बहुत कम । इसलिए उसका विद्यार्थी के स्वभाव तथा 
मानसिक गठन पर जैसा चाहिए वैसा प्रभाव नहीं पड़ता था । अंग्रेज़ी के 
सिवाय अन्य विदेशी भापाओ के ज्ञान का अभाव भी आधुनिक विचार- 
धाराशों तथा आन्दोलनों, ओर विशेपकर अनन्‍्तराष्ट्रीय प्रबृत्तियो, का 
पूरा-पूरा रहस्य समझने में बाधक होता था | परन्तु शिक्तित भारत 
ने विदेश-यात्रा के द्वारा किसी हद तक इस न्ुटि को दूर कर लिया हैं 
ओर संसार सम्बन्धी उस नाजानकारी से भी मुक्ति पा ली है जो कि 
ग्यारह॒वी ओर उन्नीसवी सदियो के बीच होने वाली भारत की पराजयो 
का मुख्य कारण थी। शिक्षित भारतीय वरतंमान शताब्दी के प्रारम्भ मे 
यह समझने लग गया था कि पुनरुत्यानवाद की शक्ति ज्ञीण हो रही 
है, स्वराज्य निकठ आ रहा है, भुतकाल का वास्तविक अथवा काल्यनिक 
सतयुग भविष्य की वास्तविकता मे परिणत किया जा सकता है, और 
विभिन्न सम्प्रदायों के बीच की खाईंको पायने के लिए सक्रिय रूप से 
प्रयत्न करने की आ्रावश्यकता है। यह उसने पहले ही समझ लिया था 
कि सामाजिक जीवन के विभिन्न ज्षेत्रो का पारस्परिक सम्बन्ध है और 
इसलिए कांग्रेस के साथ उसने समाज-सुधार सम्मेलन ओर ओऔद्योगिक 
सम्मेलन भी जोड़ दिये । शिक्षित वर्ग ने साधारण जनता में शिक्षा का, 
प्रचार करने की आवश्यकता भी समझ ली थीं। जब १६१५१ ई० मे 
गोपाल ऋष्ण गोखले ने मारत की वड़ी कोंसिल मे प्रारम्मिक शिक्षा को 
निश्शुल्क और अनिवाय कर देने के लिए बिल पेश किया तो शिक्षित 
वग ने उसका बड़े उत्साह से समर्थन किया | अगर यह विल पास हो 
जाता तो अब तक भारतीय जीवन में भारी कायापलट हो गई 
होती, ओर अगर विल सरकारी सदस्यो के विरोध के कारण पास 
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राजनीतिक शक्ति के द्वारा निश्चिन्तता की प्राप्ति का प्रयत्न राजनीति 
का एक सुख्यअग है। राजनीति में बहुत कुछ इस बात पर निर्भर 
करता है कि यह निश्चिन्तता किस रूप में प्रदान की जावी है ओर 
राजनीतिक शक्ति का उपयोग किस प्रकार किया जाता है | जिन सस्थाओ 
के द्वारा सब को अपने हितो की रक्बा के सम्बन्ध में निश्चिन्तता की प्राप्ति 
होती हो तथा सब को मिल कर राजनीतिक शक्ति का उपयोग करने का 
अवसर मिलता हो, उनसे लोकमत की शक्ति बढती है और लोगों में 
सावंजनिक हित की निस्स्वार्थ भावना का विकास होता है । यदि विभिन्न 
समुदाय अपने-अपने लिए अलग-अलग निश्चिन्तता तथा राजनीतिक 
शक्ति प्राप्त करने का प्रयत्न करते हैं तो इससे उनके बीच सघष की 


वृद्धि होती है । 


गीस का एक उदाहरण 


स्व॒राज्य की स्थापना के समय कभी-कभी यह देखा गया* है 
कि जनता में एकता का अभाव है और उसके विभिन्न समुदाय 
परस्पर-विरोधी मार्गों से निश्चिन्तता की प्राप्ति का उपाय कर रहे. हैं। 
ऐसी परिस्थिति मे राजनीतिजशों का पहला कार्य यह रहा है कि 
उन परस्पर-विरोधी मार्गों को एक मार्ग में परिणत कर दिया 
जाय। उदाहरणतः एथिन्स ( श्रीस ) के राजनीतिज्ञ क्लीसथेनीज़ ने 
ई० पू० छुटी शताब्दी मे देखा कि धनी कुठम्बो और पहाड़ियो, मैदानो 
तथा सागर-तट के लोगो के कगडो के कारण लोकतत्नात्मक शासन- 
प्रणाली मे बाधा उपस्थित हो रही थी। उसने राजनीतिक ज्षेत्र में" 
उनका नये ढग से वर्गीकरण करके उन्हे इस बात के लिए राज़ी 
किया कि वे मिल कर काम करे जिसका नतीजा यह हुआ कि वे 
अपने झंगड़ो को भूल गये और उनसे राजनीतिक एकता आ 


गई । 
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एकता ओर विभिन्रता 


अगर देश में ऐसे धार्मिक अथवा सामाजिक समुदाय हैं जो मिल 
कर एक नहीं हो पाये हैं तो राजनीति मे इस बात को स्वीकार करना 
ही पड़ेगा | परन्तु इस विभिन्नता की नीव पर राजनीतिक महल खड़ा 
करना और निश्चिन्तता तथा राजनीतिक शक्ति की प्राप्ति के प्रयत्नों मे 
पृथक्करण की भावना को प्रोत्साहन प्रदान करना ख़तरे की बात है। 
निर्माणात्मक राजनीति का कार्य तो यह है कि वह पारस्परिक सहयोग 
के नवीन मार्ग खोल दे और विभिन्नताओं के बीच सामंजस्य स्थापित 
कर दे | सन्‌ १६०६ में मुसलिम लीग की स्थापना के समय मुसलमानों 
को यह आशंका थी कि हिन्दू और मुसलिम जनता यदि मिलकर 
अपने प्रतिनिधियों का निर्वाचन करेगी तो मुसलिम उम्मीदवारों के साथ 
न्याय न हो सकेगा | संयुक्त-निर्वाचन-प्रणाली के भीतर ही इस आशंका 
को दूर करने का उपाय इसके पहले ही निकल आया था और संयुक्त 
राष्ट्र अमेरिका, स्विटज़रलैंड, बेलजियम, स्वीडिन, नावें आदि देशों के 
चुनावों में उसका उपयोग भी हो रहा था। यह उपाय “प्रपोशनल 
रिप्रेज़ेटेशन! (आनुपातिक प्रतिनिधित्व) कहलाता है और भारत मे भी 
अल्प-संख्यक समुदायों की आशंका को निमृल करने के लिए इसका 
- उपयोग किया जा राकता था । इसके द्वारा मुसलमानों को निश्चिन्तता 
अथवा संरक्षण की प्राप्ति हो जाती ओर साथ ही राजनीति मे पारस्परिक 
सहयोग का मार्ग खुल जाता | दूसरा उपाय यह भी था कि मुसलमानों 
के प्रतिनिधियों की संख्या तो निश्चित कर दी जाती, परन्तु चुनाव सब 
का सयुक्त निर्वाचन के द्वारा ही होता। सन्‌ १६०६ या १६०६ 
में हिन्दुओं ओर मुसलमानों के बीच जो राजनीतिक खाई थी, उसे पाट 
देना कठिन कास नहीं था। परन्तु १६०६ के शासन-विधान में 
मुसलमानों की आशंका को दूर करने के लिए यही ठीक समझा 
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गया कि उनके लिए प्रथक निर्वाचन की व्यवस्था कर दी जाय। 
पृथक-निवा चन-ग्रणाली 


लाड मालें ने, जिनका नाम १६०६ के सुधारों के साथ जुड़ा हुआ है, 
एक बार कहा था कि जिस बात का. राजनीति में गहरा असर 
'पड़ता है उसका सभी क्षेत्रों में गहरा असर पडेगा। प्रथक-निर्वाचन- 
प्रणाली के फल-स्वरूप भेदभाव को बढाने वाली शक्तियों तथा प्रवृत्तियों 
को बल मिला । धार्मिक पुनरुत्यानवाद का अब राजनीतिक पहलू भी 
तैयार हो गया । सयुक्त-निर्वाचन-प्रणाली से आधुनिकता की शक्तियों 
का बल बढता और राष्ट्रीय उन्नति मे सहायता मिलती | परन्तु हुआ 
यह कि पुनरुत्थानवाद और एथकर निर्वाचन को एक दूसरे से बल मिला 
ओर जीवन के सास्क्ृतिक, राजनीतिक तथा सामाजिक सभी क्षेत्रो मे 
प्रथक्करण की प्रव्वत्तियो को प्रोत्साहन मिला । इसके परिणाम बड़े खेढ- 
जनक हुए और एक दुःखात नाटक के घटनाक्रम की भाँति एक एक 
करके देश के सम्मुख आये | अगले ही वर्ष प्रयाग में हिन्दुओं की एक 
सभा हुईं ओर उसमे अखिल-भसारतीय हिन्दू सभा की स्थापना का 
निश्चय हुआ | लोगों में हिन्दुओं और मुसलमानों को दो विभिन्न राज- 
नीतिक समुदाय मानने की आदत चल निकली | मुसलमानों को अपनी 
सख्या के अनुपात से कुछ अधिक प्रतिनिधि चुनने का अधिकार अवश्य 
मिल गया था, परन्तु इससे उन्हे जितना लाभ हुआ उससे अधिक हानि 
इस बात से हुई कि अब हिन्दू उम्मीदवारों को मुसलमान वोटरों से वोट 
नही माँगने थे ओर इसलिए, उन्हे प्रसन्न या सतुष्ट रखने की आवश्य- 
कता नहीं थी | प्थक निर्वाचन के कारण दोनों ही समुदायो के लिए यह 
बात और भी कठिन हो गई कि वे अपने हिताहित को राष्ट्र' के हिता- 
हित से एक कर दें | इसने उस नियत्रण को ढीला कर दिया जिसे 
सावंजनिक हित को दृष्टि मे रखते हुए अपने समुदाय की इच्छाओं और 
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॥ पर रखना सब था लिए अभीष्ट होता है। इसस साम्प्रदांसक्रे मरते 
बे लीकमत के विकास मे बाधा उपस्थित हुड। जब प्रातानापया 


वा साथयनिक सीवन के अन्य ज्षेत्री म भी सहयोग अ्धिकाधिक कठिन 
हाता गया | पृथक-निर्वाचन-प्रणाली ने जो दिप बोबा था बह फेलता 
४ गया | सन १६१६ | यर कांग्रेस और मुसलिस लीग के बीच होने 
बाले समभीते को रोक तो नहीं सका, परन्तु हाँ, इसके कारण उससे 
ठिनाए बहुत हुई । हिन्दू निर्वाचन क्षेत्रों में प्रायः राष्ट्रीयतावादियों 

४ विज्षय होती रही, परन्तु उसका कारण यहां था कि अल्प-सख्यक 
समुदाय की अपेक्षा बहु सख्यक समुदाय के लिए राष्ट्रीयता को ग्रहण 
गरना झुड सहज दोता है। परन्तु हिन्द निर्वाचनन्त्तेत्रों से निर्वाचित 
होने वाले सप्ट्रीयताबादी लोगो को भी हिंदुओं की कुछ सावनाओं का 
यान रखना पता था, और टसके सिवाय राष्ट्रवादियों के साथ हा 
गे” बहुत सम्प्रदायवादा भी निर्वाचित हो ही जाते ध | सुसलिम निर्वा 
भय ज्ेडी मे सदा यह पुकार सुनाई देती थी कि हम्गरा घर्म, हमारी 


ल्‍ 


ररद्ति सक्द में है झ्लौर उनके सरक्षण की व्यवस्था होनी चाहिए । 
एसी यतिक्रिया के रूप मे कष्ट हिंदेशों मे यह झावाल ज़ोर पकड़ने 


५, 


७० हिंदू-सुसलिम समस्या 


असहयोग और खिलाफत 


पिछुले महायुद्ध के बाद की घटनाओं ने प्रथक निर्वाचन के परि- 
शामो को पूरी तरह स्पष्ट कर ठिया। महायुद्ध के बाद एक आदर्श- 
वाद की लहर आई, तुक साम्राज्य का अग-भग “होने के कारण मुसल- 
मानों मे नाराज़ी फैली, तुके लोग एशियाई होने के नाते हिन्दुओ को 
भी उनके साथ सहानुभूत थी, पजाब में फौजी शासन के समय की, 
घटनाओं से हिंदुओं ओर मुसलमानों दोनो ही को नाराज़ी हुई। इसका 
परिणाम यह हुआ कि हिन्दुओं और मुसलमानों के बीच १६१६-२२ में 
बड़ा आश्चयंजनक ऐक्ये दिखाई दिया | इस ऐक्य की एक 
उल्लेखनीय बात यह थी कि असहयोग के कार्यक्रम मे और वातो के 
सिवाय एक बात यह भी थी कि सन्‌ १६१६ मे जारी होने वाली मान्‍्टेगू- 
चेम्सफोड सुधार-व्यवस्था के अनुसार वनने वाली कौंसिलो का वहिष्कार 
किया जाय । इस वहिष्कार में प्थक निर्वाचनक्षेत्रो का वहिष्कार भी 
शामिल था | महात्मा गाधी और खिलाफत आन्दोलन के नेताओं ने 
लाखों-करोडों व्यक्तियों में, जिन्हे या तो अभी वोट देने का अधिकार 
मिला नही था या जिन्होंने उसका इस बार उपयोग नहीं किया था, नई 
राजनीतिक जाग्रमति उत्पन्न कर ठी। नये सुधारों मे जिन लोगों को 
पहली बार वोट देने का अधिकार मिला था उनमे छोटे-छोटे ज़मीदार, 
किसान, दूकानदार और अच्छी मज़दूरी पाने वाले मज़दूर थे। राज- 
नीति में जो महत्वपूर्ण स्थान अब तक शिक्षित वर्ग का था, अब वह 
निम्न मच्य वर्ग का हो गया। अब तक नेतृत्व पाने के लिए शिक्षित वर्ग 
का समर्थन काफी होता था, अब निम्न मब्य वर्ग का, जो सख्या मे 
उससे अधिक था, समर्थन प्राप्त करना आवश्यक हो गया। राज- 
नीतिक जाग्रति का यह विस्तार एक महत्वपूर्ण घटना थी और इसके 
परिणाम-स्वरूप सावंजनिक जीवन में कायापलट जैसे परिवतन हो गये | 
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जो लोग अपने राजनीतिक विश्वासों अ्रथवा अब तक की आदतो के 
कारण अपने को इस नवीन परिस्थिति के अनुकूल नही बना सकते थे 
उन्हें या तो अपने छोटे-छोडे राजनीतिक दल बना लेने पढ़े, या कार्य- 
कर्ता के वजाय परामशंदाता का स्थान ग्रहण करना पड़ा और या 
सार्वजनिक जीवन से बिलकुल हट ही जाना पड़ा | शिक्षित वग्ग के वाक़ी 
लोगों ने उन नीतियो को ग्रहण कर लिया जो बड़े-बड़े नेताओं ने साधा- 
रणु जनता को दृष्टि मे रख कर स्थिर की थी | सारी-सारी सार्वजनिक 
सभाएँ लोकमत की घोषणा करती रही और उनके उत्साह के कारण 
नेताओं म कुछ स्वेच्छाचारिता भी आ गई । महात्मा गाधी के अनुयायी 
तो प्रत्येक सम्प्रदाय और प्रत्येक समुदाय मे थे ओर देश से बाहर भी 
उनको श्रद्धाजलियाँ भेट हो रही थी, जिससे उनकी स्थिति ओर भी सुदृढ़ 
होती जा रही थी । 


राजनीतिक अपरिपक्वता 


परन्तु राजनीतिक क्षेत्र के ये नवागंतुक अपरिपक्ब थे | बहुत समय 
से उन्हें पराधीनता मे रहते और छोटी-छोटी बातों तक ही अपनी 
दिलचरपी का सहदूढ रखने की आदत पड़ी हुईं थी। राजनीतिक अपरि- 
पक्‍वता के दो ख़ास लक्षण ये हैं--अपनी राजनीतिक ज़िम्मेदारियो 
को पूरी तरह महसूस न करना ओर नेताओ की आज्ञाओं को छुपचाप 
शिरोधार्य कर लेना । ये दोनो लक्षण अनेक राष्ट्रों और जातियों के 
लोगों में पाये गये हैं और इटली, जर्मनी और जापान के आधुनिक 
इतिहास मे तो बड़े ही स्पष्ट अक्षरों में चमक रहे हैं | थोड़ी-बहुत मात्रा 
में तो ये सभी देशो के साधारण लोगों मे पाये जाते हैं। राजनीतिक 
परिपक्वता तो राजनीतिक शिक्षा अथवा उत्तरदायित्वपूर्ण शासन के 
लंबे अनुभव से ही आती है। १६१८ के वाद भारत में जिस विशाल 
समुदाय ने पहली वार राजनीति मे दिलचस्पी लेना शुरू किया था उसके 
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लिए तत्काल राजनीतिक शिक्षा को आवश्यकता थी । परन्तु शिक्षा की 
व्यवस्था न तो सरकार ने ही की ओर न तत्कालीन राजनीतिक सस्थाओ 
ने ही | सरकार तो नौकरशाही ठहरी जो जल्ठ ही कोई परिवततंन नही 
कर सकती | वह न ॒तो साधारण शिक्षा को ही सब लोगो तक पहुँचा 
सकी ओर न यही कर सकी कि सब जगह छोटी और बड़ी परामशंदात्री 
कमेटियो का जाल बिछा कर उनके द्वारा लोगों को राजनीतिक बातों 
का कुछ अनुभव करा देती । राजनीतिक नेता मुख्यतः आदोलनकर्त्ता 
ही थे और उनके लिए, नये लोगो का राजनीतिक क्षेत्र मे पदापंण करना 
प्रसन्नता का ही विपय था, क्योकि इससे उनके आदोलनो का बल वढना 
निश्चित बात थी। फलतः नये लोगो को जो राजनीतिक शिक्षा मिली 
उसका सम्बन्ध आदोलन के ढगो से अ्रधिक था, उनकी जिम्मेदारियों से 
कम । राजनीति में भाग लेने वाले लोगो की सख्या जितनी बढती है, 
नेताओं के लिए उन तक अपना सठेश पहुँचा सकना उतना ही सुगम 
हो जाता है। 


राजनीति मे अध्यात्म 


महात्मा गाधी ने राजनीति में अव्यात्म का पुट दिया ओर मालूम 
होता है कि स्वयं उन पर भी अव्यात्म का रग अधिकाधिक चढता गया 
है। इससे हिन्दू जनता उनकी राजनीति की ओर आकर्षित ही नही हुई, 
वह जैसे मन्‍्त्र-मुग्ध सी हो गई । महात्मा गाधी अपने धरम पर हृढ रहते 
हुए अन्य धर्मो के प्रति उदार भाव तो रखते ही हैं, वे उनकी अच्छी 
बातों को अ्हण करने को भी तैयार रहते हैं। उन्होने रसूल पाक और 
क्रान शरीफ की अनेक बार बड़ी प्रशसा की है। “मेरे सत्य के प्रयोग”? 
नाम की अपनी आत्मकथा में उन्होंने यह भी बताया है कि ईसाई घर्म 
का, विशेषकर काउन्‍्ट टाल्सटाय के द्वारा, उनपर कितना प्रभाव पड़ा 
है | फिर भी इसमें सदेह, नही कि गाधीजी के अध्यात्म का मुख्य आधार 
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हिन्दू थम और जैन आचारशास्त्र है। अधिकारी विद्वानो का मत है कि 
सरल जीवन और चर्ख के आदर्शों में कोई बात ऐसी नही है जो इसलाम 
के प्रतिकूल हो । लेकिन बावजूद इसके इन आदशों का हिंदू धरम से ही 
कुछ रहस्यमय सम्बन्ध प्रतीत होता है। कम से कम इनकी बाबत यह तो 
कहा ही जा सकता है कि ये हिन्दू पुनरुत्थानवाद के अंतर्गत ठीक बैठ 
जाते हैं और इसलिए राजनीति मे हिन्दुओं और अ्रहिन्दुओं को एक दूसरे 
से अलग करने मे सहायक होते हैं। अहिंसा को नीति के रूप में तो कोई 
भी ग्रहण कर सकता है, परतु उसका सभी परिस्थितियों में मान्य धार्मिक 
सिद्धान्त के रूप में प्रचार करने में तो हिन्दू बल्कि जैन और बौद्ध'घर्मो 
का ही प्रभाव दिखाई पड़ता है। विरोधी के हृदय पर प्रभाव डालने के 
लिए स्वयं ही कष्ट-सहन की बात भी कुछ ऐसी ही है | इस ऐतिहासिक 
घटना की ओर से आँखे बद नहीं की जा सकती कि हज़रत मुहम्मद 
को आत्मरक्षा के लिए युद्रों में प्रवृत्त होना पड़ा था। राजनीतिक 
अहिंसावाद का प्रचार बढठा और शीघ्र ही वह समय आ गया जब 
महात्मा गाधी की स्थिति एक सम्प्रदाय के संस्थापक जैसी हो गई और 
गाधीवाद के साथ पवित्रता की भावना जुड़ गई | ख़िलाफत अआ्रादोलन 
के कारण सुसलिम राजनीति में भी धार्मिकता का रग पहले की अ्रपेक्षा 
कुछ गहरा हो गया था पुनरुत्यथानवाद की भाँति ही एक अध्यात्मवाद 
से दूसरे अध्यात्मवाद को प्रोत्साहन मिलता है और राजनीतिक सघर्ष 
में धार्मिक संघ भी आ मिलता है| इस अर्थ मे तो राजनीति को सदा 
आध्यात्मिकता की आवश्यकता रहती है कि सच्चाई, ईमानदारी 

निस्स्वाथता और मानवता के सिद्धान्तो का ध्यान रक्खा जाय । परन्तु 
यदि आध्यात्मिकता इस से आगे बढ़ती है तोफिर धर्म के नाम से 
सम्बन्धित सभी बाते राजनीति में प्रवेश करने लगती हैं | इसका परि- 
णाम यह होता है कि लोग सब वातो मे अपने धर्म के सिद्धातों का 
पालन चाहने लगते हैं| जिस देश से एक से अधिक धर्मो' के अनुयायी 


ही 
। 
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रहते हों, वहाँ यह स्थिति ओर भी खतरनाक होती है | यह हो सकता 
है कि यदि उन्हे ठीक से समझा जाय तो सभी धर्म मनुष्य ओर मनुष्य 
के बीच एकता का उपदेश देते हैं और धर्म के नाम पर होने वाले 
भगडे धर्म के विरुद्ध हैं, परन्तु इसका अधिक महत्वपूर्ण पहलू यह है 
कि इस दुनिया मे जब सभी बातो के सम्बन्ध मे गलतफहतियाँ चलती 
हैं तो धर्मों के ठीक से समझे जाने की ही कितनी सम्भावना हो 
सकती है * ' 


अलग-अलग रास्ते 


इस प्रकार _छेध अध्यात्मवाद खतरे से खाली नहीं था। फिर भी 
अगर काग्रेस ओर मुसलिम लीग कौसिलों से असहयोग की नीति को 
जारी रख सकती, तो सम्भव था कि वे साम्प्रदायिकता से परे रहकर पार- 
स्परिक सघप से बच जाती । परन्तु घटनाक्रम ने दोनो को वैध आदोलन 
तथा कौसिल-प्रवेश के मार्ग पर लोट आने को वाध्य किया | । एथक 
निरवांचन-क्षेत्रो के साथ दो प्रकार के पुनरुत्यानवाद ओर दो प्रकार के 
अब्यात्मवाद के अस्तित्व ने राजनीतिक परिस्थिति को अत्यत जटिल 
बना दिया | अब तक कांग्रेस देश की राजनीति पर अपना प्रभाव डालने 
और राष्ट्रीय आदोलन का नेतृत्व करने भर से संतुष्ट रही थी, परन्तु 
१६२३ की श्ली जनवरी को उसके अंदर कौसिलो पर अधिकार करने 
का विचार रखने वाली स्तराज्य पार्टी बन गई | सितम्बर १६२३ में 
दिल्‍ली में होने वाले अपने विशेष अधिवेशन मे काग्रेत ने कौसिल-प्रवेश 
का विरोध स्थगित कर दिया। नवम्बर १६२३ में स्वराज्य पार्टी ने 
कौसिलों के चुनाव में भाग लिया और तब मालूम हुआ कि वह देश में 
सब से बडा और सब से।अधिक सुसगठित दल था | नवम्बर १६२४ में 
कलकत्ते मे होने वाले समभोते के अनुसार स्वराज्य पार्टी कांग्रेस की 


पलीमेन्टरी शाखा बन गई और दिसम्बर १६२५ के काग्रेस के कानपुर 
3 हि 


बीच 
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वाले अधिवेशन मे वह अपना प्रथक अस्तित्व खोकर काग्रेस में ही 
निमजित हो गई । तब से सन्‌ १६३०-३३ के सत्याग्रह के थोड़े से 
समय को छोड़कर काग्रेस कौंसिलो सम्बन्धी कार्यों में प्रमुख रूप से भाग 
लेती रही है | इस ज्ञेत्र म उसकी सफलता ही उसे प्रथक निर्वाचन और 
भेग्वाद की गजनीति के भेंवरजाल में घसीट लाई और लोगों को उसकी 
राष्ट्रीयता में संदेह करने का अवसर मिल गया | जब तक प्रथक-निर्वा- 
चन-प्रणाली में सुधार न हो जाता या हिन्दुओं की भाँति ही कांग्रेस 
मुसलमानों की भी प्रतिनिधि सस्था न बन जाती तब तक उसका निर्वा- 
चन-द्षेत्र म उतरना बुद्धिमत्ता का काय था अथवा नहीं, इस प्रश्न पर 
विचार करना अ्रव निरर्थक है । सीधा साठा निष्कपं यह है कि अब 
भेदवाद की राजनीति की शक्ति भी बढ गई ओर उसका क्षेत्र भी 
अधिक विस्तीर्ण हो गया। सन्‌ १६०६ के सुधारों मे जिन लोगो को 
कौंसिलो के चुनाव में वोट ढेने का अधिकार मिला था उनकी संख्या 
नगण्य थी, परन्तु १६१६ के मान्टेयू-चेम्पफोड सुधारों के अनुसार 
उनकी सख्या बढ कर सत्तर लाख हो गई थी | 


खाई की चौड़ाई बढ़ी 


सन्‌ १८७६ में इगलेड में शासन-उुधार-होने पर रावट लो ने कहा 
था कि हमे अपने मालिको को शिक्षित वनाना चाहिए। परन्तु भारत 
मे वोटरा को शिक्षित करने का महत्व कभी पूरी तरह महसूस नही किया 
गया । नये वोटरों को राजनीति मे क़ृठम रखते ही प्रथक निर्वाचन की 
विषेली प्रणाली के सम्पक मे आना पड़ा । १६१६ में वोटरों की संख्या 
बढने का फल यही हुआ कि १६१६-२२ का अल्प काल बीतते ही हिन्दुओं 
आर मुसलमानों के बीच की खाई ओर भी चौड़ी होने लगी। १६ २५ 
में वोटरों की संख्या ओर भी बडी. जिसके परिणाम-स्वरूप त्रिटिश भारत 
के ३॥ करोड़ से अधिक व्यक्ति भेदवाद की राजनीति के प्रभाव मे आ 
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गये। यह भविष्यवाणी बिना सकोच के की जा सकती है कि अगर 
पृथक निर्वाचन के रहते हुए सभी वयस्क ( वालिंग ) स्त्री-पुरुषो को 
वोट देने का अधिकार दे दिया जाय तो प्रत्येक नगर तथा हर एक 
गाँव में हिन्दुओं और मुसलमानों का मनमुटाव तथा विरोध और भी 
बढ जायगा | बहुत से लोगो का यह विचार है कि जो हिन्दू और 
मुसलमान अ्रभी तक राजनीतिक क्षेत्र के बाहर हैं ओर आपसी सद्धावना 
ओर शाति से रह रहे हैं उन्हें भी अगर वोट देने का अधिकार दे दिया 
जाय तो दोनो सम्प्रदायो के बीच समभोता होने मे आसानी हो जायगी, 
परन्तु ऐसा समझना भारी भूल है | इसी श्रान्त धारणा के आधार पर 
यह भी कहा जाता है कि देश के भाग्य का निर्णय करने के लिए एक 
विधान सम्मेलन की आयोजना होनी चाहिए. और उसके प्रतिनिधियों 
का निर्बाचन करने में सभो वयस्क स्त्री-पुरुषों को भाग लेने का अधि- 
कार होना चाहिए | बोट के अधिकार से अब तक वचित रहने वाले 
लोगो को यह अधिकार मिलते ही, वे विवाद और उत्तेजना के उस 
वातावरण मे जा पहुँचेंगे जिसे थक निर्वाचन ने उत्पन्न कर दिया है।. 
यह बात भी न भुलानी चाहिए, कि जिन विरोधो का नगरो में श्रीगणेश 
होता है वे शीघ्र ही गाँवो मे भी जा 'पहुँचते हैं| नगरो का गाँवो पर 
आपविपत्य आधुनिक सम्यता की एक विशेषता है। ब्रिटिश भारत में 
६० प्रतिशत से अधिक लोग देहातो मे रहते हैं, लेकिन १० प्रति सेकडा 
से कम नगर-निवासियों का उनपर भारी प्रभाव है। मताधिकार को 
सभी वयस्क स्त्री-पुरुषों तक पहुँचा देने से यह लाभ अवश्य हो सकता 
है कि निम्न स्तर के लोगो में भी आत्म सम्मान की भावना जाग्रत होगी, 
उन्हें राजनीतिक शिक्षा प्रात करने का अवसर मिलेगा, लोकहित के 
कार्यों के लिए देश के सारे बुद्धि-वल और नेतिक बल का सहयोग प्राप्त 
हो जायगा तथा शासन सम्बन्धी मामलो की बाबत सभी वर्गों के विभिन्न 
इृष्टिकोणों का पता लग जायगा। परन्तु इसी लिए. उस निर्वाचन-प्रणाली 
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में मुक्ति प्रात कने का उपाय खोज निकालना और भी आवश्यक हो 
जाता है जो किसी भी देश मे भीषण गह-कलह उत्पन्न कर देने की 
क्षमता रखती है। ओर किसी भी देश के नागरिकों में राजनीतिक 
उत्तरदायित्व की भावना उतनी विकसित नही हो पाई है जितनीं इगलेंड 
के नागरिकों मे। परन्तु यदि इंगलेंड मे भी कैथलिक, प्राटिस्टेन्ट, प्रेस्बी- 
टीरिश्वन, नान-कन्फर्मिस्ट, आदि विभिन्न सम्प्रदायों के लोगों के लिए 
अलग-अलग निर्वाचन की प्रणाली जारी कर दी जाय तो एक पीढ़ी के 
अदर घोर विरोध की भावनाएँ उत्न्न हो जायेंगी। इसी प्रणाली को 
संयुक्त राष्ट्र अमेरिका में जारी कर दो और देखो कि यूरोप की सभी 
जातियों और राष्ट्रों से जो लोग वहाँ जाकर वसे हैं वे संसार के इस सब 
से महान प्रजातंत्र को शीघ्र ही अपनी रणभूमि बना लेते हैं या नही। 


तीसरा अध्याय 
राजनीति ओर शासन-शक्ति 


टालमटूल की नीति । 


सन्‌ १६१६ के भारतीय शासन-विधान के सम्बन्ध मे पार्लमिन्ट से 
जो कानून पास हुआ था, उसकी बाबत यह कहा गया था कि हर दसवे 
साल जाँच होकर शासन-विधान में सशोधन होता रहेगा | परन्तु उसके 
द्वारा प्रान्तों मे जिस देघ शासन-प्रणाली की स्थापना हुई वह १६३७ 
तक जारी रही और केन्द्रीय शासन के लिए, जो व्यवस्था की गई वह 
ढो तीन परिवर्तनों के साथ आज तक चल रही है। सन्‌ १६२७ में 
साइमन कमीशन की नियुक्ति हुई जिसका कार्य १६३० तक चलता 
रहा । फिर १६३०, १६३१ और १६३२ में लन्दन में कान्फरेन्से हुईं जो 
राउन्ड टेबिल (या गोल मेज ) कान्फरेन्से कहलाती हैं १६३३ मे ब्रिटिश 
मत्रिमडल का पाल॑मिन्टरी वाइट पेपर (श्वेत पन्न) प्रकाशित हुआ, फिर 
भारतीय विधान सम्बन्धी बिल पर विचार करने के लिए पार्लीमेन्टरी 
जौइन्ट कमेटी अर्थात्‌ कामन्स सभा और लाड सभा के चुने हुए सदस्यो 
की सयुक्त कमेटी बनी जिसने १६३३ और १६३४ में बिल की घाराश्रों 
पर विचार करके उनमे आवश्यक हेरफेर किये | इस सब के बाद सन्‌ 
१६३४५ मे पालीमिन्ट से भारतीय शासन-विधान सम्बन्धी कानून पास 
हुआ | इस पुस्तक के विषय को देखते हुए यहाँ इन बातों की सविस्तर 
चर्चा करना आवश्यक नही है | इस विधान की प्रान्तीय शासन सम्बन्धी 
धाराएँ सन्‌ १६३७ मे जारी कर दी गईं। केन्द्रीय शासन के सम्बन्ध 
से इस विधान के अनुसार ब्रिटिश भारत के प्रान्तो तथा देशी राज्यो की 
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फ़ेडेरल अर्थात्‌ संघ-सरकार बनने को थी, परन्तु ऐसा हो नही सका | 
कारण यह था कि सरकार ने इस सम्बन्ध में अधिक उत्साह नहीं 
दिखाया, भारतीय नरेश इसके इच्छुक नही थे, ओर मुसलिम लीग तथा 
कांग्रेस भी इसका विरोध कर रही थी, यद्यपि दोनो के विरोध के कारण 
अलग-अलग थे । न तो इंगलेंड ही मे और न भारत ही में किसी व्यक्ति 
अथवा दल ने ऐसी राजनीतिज्ञता का परिचय नहीं दिया कि या तो इन 
मतभेदों के बीच सामजस्य स्थापित करा देता और नहीं तो उन्हे अपने 
ही ढंग से हल कर देता | सच बात तो यह है कि सन्‌ १६२६ से १६३६ 
तक ब्रिटेन में जो मत्रिमडल रहे उन्हे यूरोप के मामलों में ही इतनी कम 
सफलता हुई---न॒तो वे शान्ति की रक्षा करने ही मे सम हुए. और 
न ब्रिटेन को सैनिक दृष्टि से ही शक्तिशाली बना सके--कि उनसे यह 
आशा ही नही की जा सकती थी कि वे छुः हज़ार मील की दूरी पर 
स्थित भारत की समस्या को हल कर सकने योग्य समकऋदारी और दूर- 
दर्शिता का परिचय दे सकेंगे | अगर व्यापक दृष्टिकोण से देखा जाय 
तो मालूम होगा कि १६२६-१६३२ की आशिक मदी के समय से 
ब्रिटिश साम्राज्य के सभी मामलो में ब्रिडिश सरकार की नीति को कही 
सफलता नहीं मिली और भारत की सम्यता का हल न हो सकना भी 
इसी असफलता का अग है। 


विचित्रताएँ और कठिनाइयॉ 


समस्याओं को दृढ़तापू्वक हल करने के बजाय उन्हें चलते रहने 
देने की नीति के फल-स्वरूप राजनीतिक परिस्थिति में कई जटिल विचित्र- 
ताएँ उत्पन्न हो गई हैं | ब्रिटिश सरकार ने सन्‌ १६१७ में यह घोषणा 
की थी कि उसकी नीति भारत से क्रमशः उत्तरदायित्वपूर्ण शासन की 
स्थापना है । तब से पच्चीस वर्ष से अधिक का समय बीत चुका, परन्तु 
अभी तक न तो पूण रूप से उत्तरदायित्वपूर्ण शासन की स्थापना ही हो 
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पाई है और न वह घोषणा रद ही की गई है | सन्‌ १६३० में उसने 
भारत के लिए सघ-सरकार कायम करने के पन्ष में अपना निर्ण॑य 
दिया। तब से तेरह वर्ष बीत चुके, परन्तु सघ-सरकार अब भी वाद- 
विवाद का ही विषय बनी हुई है। महायुद्ध का प्रारम्भ होने पर तो यह 
टालमटूल की नीति पराकाष्ठा पर पहुँच गई जब कि १६३५ के विधान 
की केन्द्रीय शासन सम्बन्धी धाराओं को मानो भुला ही दिया गया। 
यह सच है कि जुलाई १६४१ मे और फिर अगस्त १६४२ में वायसराय 
की कार्यकारिणी समिति में भारतीय सदस्यो की सख्या बढा दी गई, 
जिसके फल-स्वरूप आज भारत-सरकार मे वायसराय को लेकर कुल १६ 
सदस्य हैं जिनमे ११ भारतीय सज्जन हैं | परन्तु सारत-सरकार आज 
भी लैजिस्लेटिव असेम्बली अर्थात्‌ जनता के प्रतिनिधियों. के प्रति अपने 
कार्यों के लिए उत्तरदायी नही है, इसलिए, वास्तविक स्थिति में तो कोई 
अतर नही पड़ा है | मार्च १६४२ मे सर स्टैफड क्रिप्स ने ब्रिटिश सरकार 
की ओर से कुछ नये प्रस्ताव पेश किये, मा और अप्रेल १६४२ 
में भारतीय नेताओं तथा विभिन्न राजनीतिक दलों की कार्य-समितियों ने 
दिल्‍ली में इन पर विचार किया। उन्हें ये प्रस्ताव स्वीकार करने योग्य 
नही मालूम हुए और ब्रिटिश सरकार ने उन्हे वापस ले लिया। इतने 
लम्बे समय तक राजनीतिक प्रगति रुकी रहने के परिणाम-स्वरूप अगस्त 
१६४२ में वे घटनाएँ घटी जिन्हे भारत-सरकार के होम मेम्बर ने 
विद्रोह के नाम से पुकारा। शाति स्थापित हो जाने पर श्री राजगोपाला- 
चाय ने यह इच्छा प्रकट की कि वे जेल से महात्मा गाधी से मिलें और 
फिर इगलेड जा कर समभौता कराने की कोशिश करे। परन्तु सरकार 
ने न॒ तो उन्हे महात्मा से मिलने की इजाज़त दी और न इगलेंड 
जाने की सुविधा | १३ नवम्बर को दिल्‍ली से एक वक्तव्य प्रकाशित 
छुआ जिसमे कहा गया था कि “मि० राजगोपालाचार्य की मि० गांधी 
से मिलने की प्रार्थना पर जो निर्णशंय अभी हाल में किया गया था, वह 


का 
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सारत-सरकार की सोच-विचार कर निर्धारित की गई नीति का >बोतक 
है |” १७ नवम्बर को पालीमेन्ट मे किये गये एक प्रश्न का भारत- 
मंत्री ने यह लिखित उत्तर दिया कि ब्रियिश सरकार “मि० राजगोपाला- 
चार्य के इस देश को आने में कोई लाभ नही देखती |? 

१० फरवरी, १६४३ से महात्मा गाधी ने तीन सत्ताह का उपवास 
क्रिया। ब्रिटिश सरकार चाहती तो महात्मा गाधी तथा कांग्रेस के अन्य 
नेताओं को जेल से छोड़ देने के लिए. इस अवसर का उपयोग कर 
सकती थी, लेकिन उसने ऐसा नही किया। इसके कुछ ही समय बाद 
अमरीकन राष्ट्रतति के प्रतिनिधि सिं० विलिअ्म फिलिप्स ने गाधीजी से 
मिलना चाहा, तो उन्हे सी मिलने की इजाज़त नहीं दी गई। इसके 
वाद महात्मा गाधी ने सुसलिम लीग के अध्यक्षु मिं० जिन्ना को एक 
छोटा सा पत्र लिख कर भारत सरकार से उसे मि० जिन्ना तक पहुँचा 
देने की प्राथंना की, परंतु यह प्रार्थना भी अस्वीकार कर दी गई | २६ 
मई को नई दिल्ली से भारत-सरकार का एक वक्तव्य प्रकाशित हुआ 
जिसमें कहा गया था--''मि० गाधी से पत्र-व्यवहार या भेंट होने देने 
के सम्बन्ध मे भारत-सरकार की जो नीति है उसके अनुसार उसने निश्चय 
किया है कि मि० गाघी का पत्र मि० जिन्ना को नहीं भेजा जा सकता । 
मि० गाधी और मि० जिज्मा को इस बात की सूचना दे दी गई है | जिस 
व्यक्ति को एक ग्रेर-क़ानूनी जन-आनन्‍्दोलन को प्रोत्साहन देने के कारण 
नज़रबंद क्रिया गया है, जिसने उस आदोलन का विरोध न करके 
चिंताजनक समय में भारत की युद्ध की तैयारी से भारी वाधा डाली है, 
उसे राजनीतिक पत्रव्यवहार या भेंट की सुविधा देने को भारत-सरकार 
तैयार नही है । मि० गाधी चाहे तो भारत-सरकार को इस वात का 
आश्वासन दे सकते हैं कि उन्हें देश के राजनीतिक मामलों में फिर से 
भाग लेने देने में कोई खतरा नही है | जब तक वे ऐसा नही करते तब 
तक उन पर जो वधन लगे हुए हैं उनक्री ज़िम्मेदारी उन्हीं पर है |? 

द्व्‌ 
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५४क्‍ 


इसके अगले दिन भारत-मंत्री ने पार्लीमेन्ट की कामन्स सभा में कहा 
कि मि० गाधी और कांग्रेस के दीगर नजरबद नेताओं पर मुकदमा 
चलाने का सारत-सरकार का कोई इरादा नही है। 

साराश यह कि सन्‌ १६२७ से भारतीय शासन-विधान को ले 
कर वाद-विवाठ चल रहा है | इतना लम्बा वाद-विवाद ससार के 
किसी भी देश में पुराने सतभेदो ओर विरोधो को उग्रतर बना देगा 
और नये भरगड़े पैदा कर देगा |जो घाव जल्द ही भर सकते हैं, देर 
होने से विषेले हो जाते हैं । विभिन्न दलों की परस्पर-विरोधी माँगो को 
सुनते-सुनते लोगो की चिता और आशका बढने लगती है | राजनीति, 
में फ्रायड के मत के विरुद्ध ऐलफ्रेड ऐडलर का यह मत अ्रधिक 
युक्तिसंगत मालूम देता है कि मानसिक विचित्रता या अस्वस्थता 
का कारण भूतकाल से नहीं भावी आशकाओं से सम्बन्धित होता 
है। इसके सिवाय जिन आशाओ कौ पूर्ति की सम्भावना रही हो, 
उनकी पूर्ति न होने से लोगों मे निराशा का उदय होना स्वाभाविक 
ही है | सन्‌ १६३० से अब तक की भारतीय राजनीति मे मनोवैज्ञानिक 
अस्वस्थता की फकलक बहुत स्पष्ट दिखाई देती है। सविष्य के सम्बन्ध 
में ऐसी आशका उत्पन्न हो गईं है कि कोई नेता अथवा दल जो कुछ 
भी कहता या करता है, उसे दूसरे नेता अथवा दल सदेह की दृष्टि 
से देखते हैं । 


उत्तरदायित्व की भावना की कमी 


सन्‌ १६३०-१६%१ मे ब्रिटिश सरकार, देशी नरेशो, कांग्रेस और 
मुसलिम लीग के बीच समभोते की सम्भावना दिखाई पड़ती थी। परन्तु 
तब से ज्यो ज्यों समय बीतता गया है त्यो त्यों समझौता होना भी 
कठिन होता गया है | टठालमट्ल की नीति ने भारतीय शासन- 
विधान की सभी बातों को विवादअस्त बना दिया है और सभी के 


न सा 


राजनीति और शासन-शक्ति दे 


मन में अस्थिरता ला ठी है | जो लोग राजनीतिक शक्ति प्राप्त करने 
के उद्देश्य से पुनर्निमाण की ठिखावटी आयोजनाएँ तैयार करते हैं 
और अच्छे से अच्छे भाव पर सीदा पटाने के लिए पग-पग पर अपनी 
माँगे बढाते चले जाते हैं उनके लिए. अनत काल तक चलने वाला 
बाद-विवाद बड़ा उपयोगी सिद्ध होता है। टालमहल के परिणाम- 
रवराप माँग बढाते रहने की प्रव्नत्ति को प्रोत्साधश्न मिला ओर अब इन 
दोनो के बीच शअ्रन्योत्याश्रय का सम्बन्ध रथापित हो गया है। उऊत्तर- 
टायित्व की भावना ओर मेल की इच्छा, इन दोनो की शक्ति कछ्षीण 
हो गई है। 


राजनीतिक दलों के विकास से वाधा 


केन्द्र मे उत्तरदायित्वपूर्ण शासन की स्थापना में विलम्ब होने के 
पल्ल-स्वरूप राजनीतिक दलों के विकास में भी वाधा उपस्थित हुई है। 
राजनीतिक स्वतन्त्रता एक अत्यन्त महत्वपूर्ण प्रश्न है। जो भावनाएँ 
मनुष्य जाति में उत्साह का उचार कर सकी हैं उनमे एक यह भी है। 
जब एक बार यह प्रश्न उठ खड़ा होता है तो जब तक इसका निपटारा 
न हो जाय तब तक यह टल नहीं सकता | जब तक राजनीतिक शक्ति 
भारतीय जनता के हाथों मे नहीं आ जाती तब तक देश मे एक ही 
बड़ राजनीतिक दल के लिए स्थान हें--ओऔर यह दल वहीं होगा जो 
मोजूदा सरकार से किसी न किसी तरह युद्ध जारी रकखे। उसकी 
स्वतन्त्रता की पुकार में ऐसी शक्ति होगी कि कोई दूसरा दल उसके 
सकावल्त से नरी ठिक सक्‍ता। किसी दसरें दल के लोगो में चाहे 
फितनी ही योग्वता, बुद्धिसता ओर समझकठारी क्यो न हो. परन्तु उतके 
बिराद में ले देश के बह्ुसंख्यक्त समुदाय या सम्प्रदाव का तो समर्थन 
प्राप्त नही कर रुकेगे | प्रान्तीय तथा स्थानीय निर्वाचनों मे भी राजनीतिक 


री 


सतन्दता वा प्रश्न आये विना नहीं रहेगा ओर वर्हा भी इसके लिए 


झछ हिंदू-सुसलिस समस्या 


युद्ध करनेवाले दल की विजय होगी । दसरी ओर, शासन-शक्ति के 
बेंट्वारे को ले कर मुसलमानों का एक ठढल बनने लगेगा ताकि वह 
ब्रियिश सरकार और हिन्दुओं दोनो का ही सामना कर सके। और जब 
तक शक्ति मिल नहीं जाती तब तक उसका वेंव्वारा हो कर यह झगड़ा 
दूर नही हो सकता ।/इस प्रकार स्वराज्य के असली ग्रश्न के निणुय में 
विलम्ब होने के फल स्वरूप भारतीय राजनीति शासन-शक्ति के लिए 
भंगडने वालो का अखाडा बन गई है--त्रियिश सरकार शक्ति का 
त्याग करने मे अनिच्छा से कार्य कर रही है, नरेशगण यह चाहते हें 
कि सघ सरकार में शामिल होने की वजह से उनके अब तक के 
अधिकारों में कोई कमी न हो, राष्ट्रवादी दल समस्त शक्ति को, हथिया 
लेने के लिए उत्सुक है, मुसलिम लीग मुसलमानों के लिए अधिक से 
अधिक शक्ति प्राप्त कर लेने को प्रयलशील है, हिंदू महासभा का ध्यान 
हिन्दुओं के अधिकारों पर लगा हुआ है और अल्प-सख्यक समुदाय, 
जिनकी सख्या बढती जाती है, अपने-अपने लिए, अपनी जन-सख्या के 
अनुपात से अधिक प्रतिनिधित्व माँगने मे लगे हुए हैं। ऐसे वातावरण 
में वास्तविक राजनीतिक दलों का--आर्थिक तथा सामाजिक कार्यक्रमों 
को लेकर बनने वाले दलों का--विकास नहीं हो सकता | शक्ति के 
लिए. चलने वाले सधर्ष के फल-स्वरूप विभिन्न समुदायों के ही दल्ल बन 
गये हैं ओर राजनीतिक क्षेत्र मे काय करने की अभिलाषा रखने वालों 
को इच्छा अथवा अनिच्छा से इन्ही मे सम्मिलित हो जाना पडता है। 
कार्यकर्ताओं की स्थिति तूफान में पडे हुए मललाहो जेसी हो गई है 
जिन्हे लाचार हो कर आँधी के रुख़ के मुताबिक ही अपनी नाव खेनी 
पड़ती है | मुसलिम कार्यकर्ता यह अनुभव करता है कि सुसलिस लीग 
के बाहर उसके लिए कार्यक्षेत्र नही है| अगर हिन्दू कार्यकर्ता के लिए 
किसी कारणवश काग्रेस मे सम्मिलित होना सम्भव न हो तो फिर वह 
हिन्दू महासभा का ही आश्रय ले सकता है। दो-तीन शक्तिशाली सस्थाएँ 


राजनीति ओर शासन-शक्ति 


बन गई है जो पाररपरिक प्रतिद्रन्द्रिता म॒ अपने-अपन-अनुयफय॒या पर 
ऐसे कड़े बन्‍्धन लगा रही हैं कि जो सी उनकी किसी बात से मतभेद 
प्रकट करे वही विरोधी समझा जाने लगता है । इस प्रकार राजनीतिक 
ढलो के विकास मे ऐसी वाघा उत्पन्न हो गई है कि आर्थिक तथा अन्य 
प्रश्नो को उनका उचित महत्ण नहीं प्राप्त हो रहा है । 


पर्त॑सेन्टरी परम्परा का पालन 


इस प्रृष्ठभूमि को मद्दे-नज़र रखते हुए अब हम उन विचारों तथा 
प्रगतियो पर विचार करेगे जिन्होंने १६३७ से अब तक के समय में भारतीय 
राजनीति को उसकी ग्तंमान अवस्था में पहुँचा दिया है। १६३७ के 
चुनाव मे कांग्रेस ने छः प्रान्तों म विजय प्राप्त की और उन छुह्ो प्रान्तो 
मे, ओर कुछ ही महीने बाद सीमाप्रान्त के सातवे प्रान्त में भी, उसने 
शुद्ध कांग्रेसी मत्रिमंडलो का निर्माण किया। उसने सुसलिस लीग के 
साथ मिल कर सयुक्त मत्रिमइल बनाने से इनकार किया, जिसके दो 
कारण मुख्य थे--एक तो पालीमेन्टरी परम्परा का पालन और दूसरे 
उसकी यह आशा कि अपने कार्यक्रम के द्वारा वह मुसलिम जनता को 
झाग्रेस के भडे के तले ले आवेगी।| अग्रेज़ जाति ने जहाँ-जहाँ भी 
पालीमेन्टरी ढग के लोकतत्र की स्थापना की है वहाँ-वहाँ एक-एक 
दल के मन्निमइलो वा ही रिवाज रहा है । सयुक्त सन्रिमडल कभी-जभी 
आर उनका अनुभव उत्साहवर्द्धक सिद्ध नही हुआ | “इंगलेंड 
सात्रमइल मे प्रम नहा” यह उसके प्रसिद्ध राजनीतिन डिज़- 
पन ह। सारत मे सयुक्त म।नमडल बनाने मे यह आशका 
यद किसी सामले मे गवनर से मतभेद होने पर बह एक स्वर 
सकेया । यह भी सम्नव था कि महायुद्ध न साग लेने वा न 
नसाजल-सारताव प्रश्न पर उसछ सब सदस्य टस्ताीफ़ा देने का 
सात न गोते। छाम्रेस फे सम्मुख सुख्य व्येय ब्रिटिश साम्राज्यवाद से 
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६ हिंदू सुसलिम समस्या 


युद्ध करने का था, इसलिए वह अपने सगठन में किसी प्रकार की ढील 
नही आने देना चाहती थी और सयुक्त मत्रिमहल बनाने का अर्थ 
होता इस प्रकार का ढील आ जाने देना। उसके अदर यह भावना 
कार्य कर रही थी कि जब तक पूर्ण स्वतत्रता की प्राप्ति नही होती तब 
तक जनता का एक ही राजनीतिक ढल हो सकता है, वह दल कांग्रेस 
है, वह अन्य दलो को अपने मे आत्मसात कर सकता है परतु किसी दल 
के साथ सधि करके मिल नही सकता | इसके सिवाय काग्र स देश का 
सुधार भी करना चाहती थी, और उसे यह आशका थी कि सयुक्त 
मन्रिमडल बनाने से उसके ग्राम-सुधार, मद्य-निषेध, आदि के कार्यक्रम 
में कमजोरी आ जायगी । पालीमेन्टरी परम्परा के पालन की घुन में 
कांग्रेस के नेता यह भूल गये कि एक दल वाला सिद्धान्त राजनीतिक 
आन्दोलन के सम्बन्ध में भले ही ठीक हो, परन्तु देश में क्रान्ति हुए बिना 
मत्रिमिडलो के सम्बन्ध मे लागू नही हो सकता | सन्‌ १६३७ मे कांग्रेस 
ने कोसिलो से बाहर रहने की नीति को छोड कर शासन-भार वहन 
करने की नीति ग्रहण की थी। यह एक भारी परिग्तंन था, जिसके 
फल स्वरूप राजनीतिक शक्तियों का पुनर्विभाजन आवश्यक था | उस 
समय देश एक सकटठ-काल से गुजर रहा था और सकट-काल में इगलेंड 
ने भी, उदाहरणतः सन्‌ १६१५४, १६३१ और १६४० मे, सयुक्त मत्रि- 
मडल बना कर सकट पर विजय प्राप्त की है। एक दल का शुद्ध मत्रि- 
मडल वास्तव में तभी चल सकता है जब देश मे दो ही प्रवुख तथा 
स्थायी राजनीतिक दल हो। इस प्रकार की दो दल वाली राजनीतिक 
ग्रणाली को केवल अग्रेज जाति ही निभा सकी है--वह भी बीच-बीच 
में कव्के खा कर--ओऔर इसके कई कारण है | अग्रेज जाति में कतंव्य- 
पालन की भावना बडी प्रबल है, वह आवश्यक और अनावश्यक बातों 
को एक दूसरे से अलग रखना जानती है, तेरहवी शताब्दी से प्रारम्भ 
हो कर उसका राजनीतिक विकास क्रमशः धीरे-धीरे हुआ है, और उसके 


राजनीति ओर शासन-शक्ति पर 


यहाँ सार्वजनिक जीवन के विपय में कुछ विशेष परम्पराएँ प्रचलित हो गई 
हैं| फ्रान्स आदि जिन देशों में पालीमेन्टरी शासन-प्रणाली बिना क्रम- 
विकास करे उन्नीसवीं शताब्दी में प्रारम्भ हुईं, उनके यहाँ अनेकानेक राज- 
नीतिक दल रहे ओर मंत्रिमंडलों का निर्माण भी कई-कई दल मिल कर 
करते रदे | इन देशों में मंत्रिमडलों को जल्दी-जल्दी इरतीफ भी देने पड़े 
पालीमेन्टों का कभी-कभी जल्दी-जल्दी निर्वाचन कराना पड़ा, सरकारों 
की स्थिति जितनी चाहिए. उतनी दृढ़ नही हुई, दीघकालीन नीति निर्धा - 
रित होने में बाधाएँ उपस्थित हुई और बोटो का क्रय-विक्रय भी हुआ । 
फिर भी यह प्रणाली बहुत समयतक काम देती रही और जब सन्‌ १६४० 
में बुरी तरह असफल सिद्ध हुई तो इस नाकामयाबी की वजह उसकी 
शक्ति से बाहर की बातें थी। 

यह स्पष्ट है कि सन्‌ १६३७ भें सारत के प्रान्तो मे शुद्ध तथा सयुक्त, 
दोनो ही प्रकार के मंत्रि मडलों से कुछ लाभ की भी सम्भावना थी और कुछ 
हानि की भी | कुल मिला कर संयुक्त मत्रिमं डल ही ज़्यादा ठीक रहते | उनके 
द्वारा सभी' प्रमुख दलों को कार्य करने का अवसर मिल जाता और 
उनके लिए लोकहितकारी कार्यों मे सहयोग प्रदान करने से आसानी हो 
जाती । बहुमत के अनुसार कार्य हो, यह कोई आचारशास््र का सिद्धांत 
नही है, फ़ेवल नीतिमत्ा का एक नियम है, ओर इसलिए इसको अ्रर्थ 
सदा इस प्रकार लगाना चाहिए कि अल्यमत वाले भी सहमत हो सके। 
परतु उस समय काग्रेस के नि्ंय मे पालामेन्टरी परम्परा वाली बात' 
की ही जीत रही ओर कांग्रेसी प्रान्तों मे मुसलिस लीग को शासन-शक्ति 
के उपयोग में सहयोग दे सकने के अवसर से बचित रहना पड़ा । 
आयिक पहलू का महत्व ऑइने मे नल 


वह. दिकाक 


कांग्रेस के नेताओं ने छसुसलिम लीग के साथ मिल कर संयुक्त मंत्रि- 
मडल बनाने से तो इनकार किया था, परंतु इसका मतलब यह नहीं था 
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कि वे मुसलमानों को शासन-शक्ति से हिस्सा लेने देना न चाहते हो । 
उनका विचार यह था कि उनके आर्थिक कार्यक्रम के फल स्वरूप 
मुसलिम जनता उनके दल में खिंच आवेगी ओर इस प्रकार एक देशव्यापी 
राष्ट्रीय दल बन जायगा जो धार्मिक तथा साम्प्रदायिक भेदों से ऊपर 
होगा | कांग्रेसी माक्संवादी अर्थात्‌ कम्यूनिस्ट तो नहीं थे, परतु बहुत से 
समाजवादियों की भाँति उन पर माक्स की इतिहास सम्बन्धी उस 
भौतिकवादी विचारधारा का प्रभाव था जिसने काल॑ माक्स (१८श१्८- 
१८८३) को समाज सम्बन्धी विचारों पर प्रभाव डालने वालो में चाल्स 
डार्विन का समकक्ष बना दिया है। मार्क्स ने सन्‌ श्८४८ में फ्रेडरिक 
एऐंगिल्स के साथ मिल कर “म्यूनिस्ट मेनीफेस्टो” नामक पुस्तिका 
प्रकाशित की थी जो आज भी कम्यूनिस्ट मत की सब से अच्छी और 
प्रामाशिक व्याख्या है। इसके बाद माक्स ने ब्रिटिश सग्रहलय के पुस्त- 
कालय में बैठ कर बीस वर्ष के घोर परिश्रम के पश्चात्‌ “कैपीटल” 
(पूंजी) नामक ग्रथ तैयार किया | इसमे यह मत प्रतिपादित किया गया 
है कि आर्थिक पहलू , बल्कि उत्पादन का ढग ही विकास का मूलाधार 
है ओर यह निष्कर्ष निकाला गया है कि सामाजिक तथा राजनीतिक 
सगठन, कानून, आचारशास्र, कला, साहित्य आदि सभी का विकास 
आशिक प्रवृत्तियों के फल-स्वरूप होता है| बहुत बाद को णेगिल्स ने 
कहा था कि उन्होने ओर माक्स ने आर्थिक पहलू को अत्यधिक महत्व 
देने से भूल की थी । दाशंनिक दृष्टि से आर्थिक प्रभाव को समाज पर 
प्रभाव डालने वाली आपस मे मिली-जुली कई बातो से अलग करके एक * 
पृथक प्रद्ृत्ति अथवा शक्तिके रूप में स्वीकार करना ही मूल था | कई- 
कई कारणों से उत्पन्न होने वाले परिणाम को किसी एक कारण का 
परिणाम बताने की कमज़ोरी माक्सवाद में अन्य “वादो” की अपेक्षा 
अधिक मात्रा में है। आर्थिक पहलू को ही सब कुछ मान लेने का 
परिणाम यह हुआ है कि विवेक, कल्पना तथा भावनाओ को, धर्म, जाति 


ब्र्दा 
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तथा परम्परा के प्रभाव को, उचित महत्व नहीं दिया जा सका । माक्से- 
वाद की विचारधारा इतनी संकीर् हे कि लेनिन यद्यपि पहले उसे 
अन्षरशः मानते थे, परतु जब रूस की शासन-शक्ति उनके हाथ में आ 
गई तो उन्हे कई अहम मामलों मे उससे हटना पड़ा। भारत मे इस 
बात की विशेष रूप से याद रखने की आवश्यकता है कि काल माकक्‍से 
के मत की जो अनेक व्याख्याएं की गई थी उनसे स्वय माक्स ही चक्र 
मे पड़ गये थे और एक बार उन्हे यहाँ तक कह ठेना पड़ा था क्रि मै 
माक्संवादी नहीं हूँ | यह बात भी याद रखने की है क्रि समाजवाद तथा 
कम्यूनिज़्म (माव्सवाठ) वी विचारधारा का यूरोप मे, वही के अनुभव के 
आधार पर विकास हुआ है और वह उससे भिन्न वातावरण भे अन्यत्र 
ज्यों की त्यों लागू नही होती । भारत से समाजवाढ के मृल सिद्धान्त-- 
साधारण जनता को सुख-सुत्रिधा तथा सस्कृति की दृष्टि से उच्चतम स्तर 
पर पहुँचाने के सिद्धान्त को केसे लागू किया जाय, इस सम्बन्ध में अभी 
क्रिसी ने इतना भी नहीं क्रिया कि यहाँ की परिस्थिति का अध्ययन करके 
बीस वर्ष न सही बीस महीने ही किसी बड़े पुस्तकालय में ब्रैठ कर इस 
तरह की आयोजना तेयार करता जो यहाँ के समाज, कृषि तथा उद्योग- 
धन्धों को दृष्टि म रख कर बनाई जाती। यही कारण है कि पिछले पत्चीस 
बरस मे भारत में समाजवाद ने इतनी कम उन्नति की है और उसके 
सम्बन्ध में ऐमे-ऐसे भ्रम फैले हुए हैं जिनसे भारी हानि हो सकती है। 
इस बात की बहुत अधिक सम्भावना हे कि भारत के नेताओं का 
भविष्य में समाजवाद के प्रति सहानुभूति का नाव रहेगा, और यदि 
उसके सिद्धान्तो ओर उसकी कमज़ोरियों को टीक तरह से समभझक नहीं 
लिया गया तो हानि की सम्भावना रहेगी। माक्सवादियों की भाँति 
आधिक पहलू का अत्यधिक महत्व स्वीकार कर लेने का ही यह 
परिणाम था कि बाग्मेस के नेताओो ने यह मान लिया कि जब वे जनता 
से उसके आध्ि ऱ हित की वात कहेगे तो वह उसके सामने धर्म, सस्कृति 
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या राजनीतिक अधिकार की बात करने वालों की एक न सुनेगी । 
धरम बनाम लोकहित 

भारतीय राजनीतिज्ञों को सन्‌ १६३७ में घम और लोकहित के बीच 
बडी सतकता से मार्ग स्थिर करना था। बड़ी कठिन परीक्षा थी। 
एक ओर घर्म को राजनीति मे उसका उचित महत्व प्रदान करना और 
दूसरी ओर सावंजनिक जीवन को जहाँ तक सम्भव हो इसी लोक के 
हिताहित तक सीमित रखना तलवार की धार पर चलने के समान था | 
यह ऐसा काय था जैसे दो परस्पर-विरोधी बातों के बीच सामंजस्य 
स्थापित करना | इन सब के ऊपर थी प्रथक-निर्वाचन-प्रणाली कौ 
च्रुटियाँ । कौसिलो मे क़ानून पास करानेवाले हिंदू नेता मुसलिस निर्वा- 
चको की विचारधारा से पूरी तरह परिचित नहीं थे | हिंदू राजनीतिज्ञों 
को सुसलमानों की नाराजगी की उतनी अधिक चिन्ता नहीं थी जितनी 
उनका निर्वाचन हिंदू और मुसलमान दोनो वोटरों के द्वारा होने की 
हालत में होती | प्थक निर्वाचन के ही कारण यह सम्भव हुआ कि 
कांग्रेस के नेताओ ने पालींमेन्टरी परम्परा को महत्व दे कर शुद्व कांग्रेसी 
मत्रिमडल बनाने का निर्णय किया और कम्यूनिस्ट सिद्धान्त के भ्रस में 
पड कर साधारण मुसलिस जनता को अपने पक्ष में कर लेने का प्रयत् 
किया । यह वास्तव मे उनकी भूल मात्र थी, परतु राजनीतिक शक्ति 
के लिए चलने वाले सघप के फल-स्वरूप जो वातावरण उत्पन्न हो गया 
था उसमे दूसरे पक्त ने छोटी बात को बडा बन्ना कर इस बात का यह 
अथ लगा लिया क्रि कांग्रेस ने हिंदू राज्य स्थापित करने का हट 
निश्चय कर लिया है | 


सावभौम-इसलामवाद 


पालंमिन्टरी परम्परा के प्रति अपनी पुरानी प्रीति और समाजवाद 


हल 
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या कम्यूनिज़्म के प्रव अपनी नई सहानुभूति के फल-स्वरूप कांग्रेस ने 
मुसलिम लीग को अपना विरोधी बना लिया | इसी प्रकार मुसलिस लीग 
को सावभौम-इसलामवाद के प्रति जो पुरानी प्रीति थी और यूरोप के - 
अल्पसख्यक समुदायों की राजनीति से उसने जो नई शिक्षा ग्रहण को, 
उनके फल-स्वरूप वह कांग्रेस की घोर शत्रु बन गई | इसलाम दुनिया 
भर के मुसलमानों के भाई-भाई होने पर जोर देता है | सा्वभौस- 
इसलामवाद का अर्थ है ससार भर के मुसलिम राष्ट्री अथवा मुसलमानों 
के बीच सधि अथवा सहयोग अथवा एकता। इसलिए देखने से यह 
इसलाम के धार्मिक सिद्धान्त का राजनीतिक पहलू मालूम देता है। 
इतिहास पर दृष्टि डालने से मालूम होता है कि जब आठवी शताब्दी में 
इसलाम तीन महाद्वीपो ( एशिया, अफ्रीका और यूरोप ) मे फैल गया 
था तभी ख़िलाफत की राजनीतिक एकता को क्रायम रखना कठिन हो 
गया था । तेरहबी शताब्दी मे मगोलो ने ख़िलाफते-अब्बासिया को ऐसा 
धक्का पहुँचाया कि वह उससे कभी न सेमल सकी । परंतु सारी इसलामी 
दुनिया के लिए ख़ल्लीफा के रूप में एक अध्यक्ष की आवश्यकता है, यह 
विचार फिर भी जीवित रहा और कुस्तुनतुनिया स्थित तुके सुलतान 
ख़लीफा मान लिये गये | तीन सौ वर्ष बाद आमद-रफ्त और व्यापार 
की नई सुविधाओं का विकास होने से ख़िल्लाफत के विचार को एक 
नवीन जीवन तथा स्फूर्ति की प्राप्ति हो गई। इसी के आधार पर 
सुलतान अबदुल हमीद द्वितीय ( १८७६-१६ ०८) सावभौम-इसलामवाद 
के नेता बने ओर इसी की बिना पर ठरकीं के नेताओं ने १६१४-१६ १८ 
के महायुद्ध मे अपने ससार भर के सहधर्मियो की सहानुभूति प्राप्त 
ह करने का प्रयत्न किया । मुस्तफा कमाल पाशा ने ठकीं को एक राष्ट्र 

का स्वरूप दिया और उसकी जनता में आधुनिकता का सचार 
किया और इसके साथ ही १६२४ में ख़िलाफत का ख़ातमा कर दिया | 
लेकिन ख़िलाफत के ख़ातसे के साथ उसके विचार का अंत नहीं हो 
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गया | ठो साल बाद काहिरो ( मिल ) मे एक खिलाफत कान्‍्फरेन्स 
हुई जिसमें एक भारतीय प्रतिनिधिमंडल भी सोजूद था ओर जिसमे 
इस बात की कोशिश हुई कि सब सुसलिम राष्ट्रो का एक सघ हो और 
उसके अव्यक्ष एक खलीफा हो | यह प्रयत्न असफल रहा, परतु इसके 
बाद की भी एक और घटना उल्लेखनीय है। वह यह है कि ३० 
जनवरी, १६३६ को काहिरो के एक हजार बरस पुराने ठारुल-उलूम (विश्व- 
विद्यालय ) अल अजहर के शेखो ने यमन के अमीर हुसैन और सऊदी 
अरब के अमीर फेजल तथा अमीर सख्वलीद की उपस्थिति में यह प्रस्ताव 
किया था कि मिख्-नरेश फरुख को मुसलिम जगत का खलीफा बना 
दिया जाय | 

सावभौम-इसलामसवाद के मार्य मे कठिनाइयों 


ससार भर के मुरसालम राष्ट्री का एक सघ बनाने का विचार सेकड़ो 
वर्ष से पूरा नही हो सका और आज आमद-रफ़ की नई सुविधाएँ हो 
जाने पर भी उसकी पूर्ति के मार्ग में वाधाएँ उपस्थित हैं। सब से बडी 
बाधा यह है कि मुसलिम राष्ट्रो के बीच रेगिस्तान और पहाड़ हैं जिनके 
कारण वे भौगोलिक दृष्टि से भिन्न-भिन्न देश बन गये हैं जिनके आर्थिक 
हिताहित एक नहीं है। एक और बाधा यह है कि सुसलिम देशो के 
निवासी कम से कम तीन स्पष्ट जातियो मे बेटे हुए हैं--अरब, तुरानी 
या तुक॑ और आर्यन या ईरानी। मिल और अफगानिस्तान के बीच 
भाषाएँ भी कम से कम चार हैं-- तुर्की, अरबी, फारसी और पश्तो । 
मुसलिम जगत अधिकतर सुन्नी सम्प्रदाय का अनुयायी है, उसके बीच 
में स्थित ईरान शिया सम्प्रदाय का | सन्‌ १६१८ में अरब लोगों की 
आकाज्षाओ का सावभोसम-इसलामबाद की भावना से सतोष नहीं 
हुआ और उनके अलग हो जाने के फल-स्वरूप तुक साम्राज्य छिन्न- 
मिन्‍न हो गया। हाल के बरसों में ठकीं मे, और कुछ हलके तौर पर 
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ईरान से भी, अरब संस्कृति के विरुद एक लहर उठी है। दूसरी 
ओर, अरबी भाषा भाषी प्रदेशों मे अपना एक सघ बनाने का प्रयत्न 
प्रारम्भ हो गया है। इधर टठकीं और मिख्ध मे राष्ट्रीयता तथा 
लौकिकता की भावनाओं में जो बृद्धि हुई है वह सावभौम-इसलाम- 
वाद की धार्मिक भावना की विरोधिनी ही है| फिर सुसलिम राज्यों 
की अन्तर्राष्ट्रीय मित्रताएँ भी एक सी नहीं रही हैं, इस कारण भी 
उनका एक सघ बन सकना बड़ी कठिन बात रही है | द्वितीय सहायुद्ध 
प्रारम्भ होने के कुछु साल पहले टर्कों, ईरान और अफगानिस्तान 
के बीच एक समझौता हुआ था जो सादाबाद का समभोता 
कहलाता है, परंतु वह एक वास्तविक सधि के रूप मे परिणत नहीं 
हो सका | 


सावभौस-इसलाम वाद का आकर्षण 


बावजूद इन सब॒रुकावटों के सार्वभोस-इसलामबाद की गणना 
उन आदरशों में करनी होगी जो राष्ट्रवाद और विश्ववाद के बीच की 
वस्तु हैं।एक ओर वह मुसलमानों के दृष्टिकोण को बविस्तीयण 
करता है, उनकी मानवता का विकास करता है| जब इस शताब्दी 
में मिख में स्वतंत्रता का आन्दोलन उठा, जब सन्‌ १६०७ में 
ईरान ने अपने देश को ब्रिटेन और रूस के हस्तक्षेप से मुक्त करने के 
लिए, उन शक्तिशाली राष्ट्री का विरोध किया, जब॑ पिछले महायुद्ध के 
पश्चात्‌ टकीं के साम्राज्य का अंग-भंग हुआ, जब १६२१ से फिलस्तीन 
के अरबो ने अपने को राजनीतिक और आधिक ख़तरो से बचाने की 
कोशिश शुरू की, ओर जब १६१६ मे इटली ने अलबानिया की स्वतत्रता 
का अपहरण कर लिया---तब-तव भारत के मुसलमानों मे अपने सह- 
धर्मियो के प्रति सहानुभूति की लहर पैदा हुईं। यह सोचने मे कि हिंदु- 
स्तान से बाहर ऐसे देश हैं जहाँ के निवासी मुसलमान हैं ओर जो 


&४ * हिंदू-सुसलिम समस्या 


हिंदुस्तान की तरह पराधीन न हो कर आजाद है, अगर भारत के मुस- 
लमानों को कुछ सतोष होता है ओर उनके हृदय में आत्मगौरब तथा 
आत्मसम्मान की भावना उदय होती है तो यह स्वाभाविक ही है | यह 
तो एक पहलू हुआ | दूसरा पहलू यह है कि अपने देश से बाहर के 
लोगो के प्रति अपनेपन की भावना भारत के मुसलमानों की राष्ट्रीयता 
तथा देशभक्ति की भावना को कमजोर कर देती है| एक समय “सारे 
जहाँ से अच्छा हिन्दोस्ताँ हमारा? की पक्ति से प्रारम्भ होने वाले देश- 
' भक्तिपूर्णं तथा लोकप्रिय गीत की रचना करने वाले सर मुहम्मद 
इकबाल ने साबभौस-इसलामबाद के समर्थक बन जाने के बाद घोषणा 
की थी कि देशभक्ति की भावना इसलाम की श्ात्मा के विरुद्द है, क्योकि 
इसलाम का सिद्धान्त तो यह है कि मुसलमान, चाहे वे किसी भी जाति 
या देश के हो, सब भाई-भाई हैं | मुसलमानों की ठेशभक्ति की भावना 
कमजोर पड जाने से उनका शक्ति के लिए चलने वाले सघप॑ की ओर 
खिंच आना--यानी यह सोचने लगना कि उन्हे अधिक से अधिक 
राजनीतिक शक्ति पर अधिकार करने और अधिक से अधिक प्रदेशों को 
अपने नियत्रण मे लाने की कोशिश करनी चाहिए--अआसान हो जाता 
है | यह विचारधारा उन्हें कहाँ तक ले जा सकती है, इसकी मिसाल 
एक हाल ही मे प्रकाशित पुस्तिका से मिलती है जिसके लेखक ने उस 
पर अपना नाम न दे कर अपने को “पजाबी” कहा है | इस पुस्तिका में 
यह मत प्रकट किया गया है कि जिसमे कई धर्मो के लोग हो ऐसा राष्ट्र 
इसलाम के सिद्धान्तों के अनुकूल नही है, धर्म और राजनीति के बीच 
अटूट सम्बन्ध होने के कारण मुसलमानों को अपना ए्थक राष्ट्र बनाना 
चाहिए ताकि वे इसलामी राजनीति का विकास कर सके | इसके बाद 
लेखक को इस बात का ध्यान आता है कि जब सारा ससार इसलामी 
रास्ते पर नही चलता तो उसके बीच इसलामी आदरशों का पालन करने 
वाले राष्ट्री के लिए अपने सिद्धान्तो का अधिक समय तक निर्वाह करना 
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कठिन हो जायगा। इसलिए उसका विचार है कि हमे ससार को इसलाम 
के रारते पर लाने के लिए. विश्व-क्राति का उपाय सोचना होगा |? 


सरक्षण-प्रणाली की यूरोप में असफलता 


भारत मे विभिन्न समुदायों के पारस्परिक सम्बन्धी को ले कर जो 
वाद-विवाठ चल रहा था, उस पर यूरोप मे चलने वाले इसी प्रकार के 
विवादों का प्रभाव पड़ना लाज़मी ही था। उद्नीसवी शताब्दी मे राष्ट्र- 
वाद ने यूरोप से बड़ा उग्र रूप घारण किया, जिसके फल-स्वरूप एक 
ओर तो राष्ट्रो ने अल्प-सख्यक समुदायों को आत्मसात कर लेने की 
कोशिश की, और दूसरी ओर अल्प-संख्यक समुदायों मे जातीयता की 
भावना ने बल्ल पकड़ा और इस प्रकार एक गभीर समस्या उठ खड़ी हुई। 
प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ इस बात की कोशिश की गई कि अ्ल्प-सख्यक 
समुदायों की रक्षा के लिए उनके ढेशों के शासन-विधानों भें तथा 
अन्तर्राष्ट्रीय संधियों मे उनके नागरिक और राजनीतिक अधिकारों के 
सम्बन्ध मे संरक्षणों की व्यवस्था कर ठी जाय | इस व्यवस्था के प्रति 
भारत में भी सद्दानुभूति की भावना का उठय हुआ, परन्तु थोड़े से 
वर्षों के भीनर ही यह व्यवस्था यूरोप में ही असफल सिद्ध हो गई । 
डातीयता की भावना ओर राष्ट्रवाद के उत्साह का यह परिणाम हुआ 
कि अल्प-संख्यक लोग अपने देशवासियों की अपेक्षा निक्रय्वर्ती देशो 
के सजातीय लोगो के प्रति निजन्च का अनुभव करने लगे ओर उन 
देशों के कशंधार इन लोगों के प्रदेशों को अयने देश से मिला लेने का 
प्रयत्त करने लगे । सधियो मे परिवर्तन कराने के भी प्रयत्न हुए और 
एक देश के अन्दर दूसरे देश के लोगो के द्वारा पड्वन्त्र भी रचे गये | 
स्स प्रकार कह देशों में अहु-स्यक तथा अल्पसख्यक्र समुदायों के 
बीच विरोध थी भारना बढ़ी और अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे भी गुत्वियाँ 
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कर अन्य देशो के निवासियों का भी उस पर ते विश्वास उठ गया । इन , 
अवाछुनीय घटनाओ का असली कारण यह था कि लोगों ने राष्ट्रीयता 
का ठीक-ठीक अर्थ नही समझा और न यही समझने की कोशिश की 
कि राष्ट्र और जाति (कौम) समानार्थक शब्द नहीं हैं| अल्पसख्यक समु- 
दायो केआदोलनो की उग्रता बढती गई, वे अपनी शिकायतों का इजहार 
करने और उनसे मुक्ति पाने के लिए कडे-कड़े उपाय सोचने लगे। सन्‌ 
१६३७-१६ ३६ के बीच भारत के मुसलमानो ने हिन्दुओ के विरुद्ध जो 
शिकायतें और मॉँगे पेश की हैं वे उन शिकायतों ओर माँयों से बहुत मिलती- 
जुलती हैं जो सन्‌ १६३८-३६ में सीरिया के अल्पसंख्यक ईसाइयों तथा 
शिया मुसलमानो ने वहाँ के बहु-सख्यक सुन्नी मुसलमानो के विरुद्व की थी । 


सूडेटन जमनो का उदाहरण 


हिंदुस्तान को दो ठुकड़ो में बाँठ देने की वकालत करने वालो की 
बातो और चेकोस्लोवेकिया के सूडेटन जमेनो के आदोलन के ढगो के 
बीच तो और भी अधिक सादश्य है। चैकोस्लोवेकिया मे जर्मनो की 
सख्या २३॥ प्रतिशत थी, और ये लोग मुख्यतः बोहेमिया, मोरेविया 
तथा साइलेसिया के ग्रान्तो मे बसे हुए थे | बहुत समय तक ये देश के 
शासन मे पहले की अपेक्षा अधिक भाग प्राप्त करने के लिए. आदोलन 
करते रहे। परतु जब जमेनी में नाज़ी पार्टी ने अपना यह आदर्श बनाया 
कि जमेनी से बाहर के जमेन भी जमन राष्ट्र के अन्तर्गत होने चाहिएँ 
तब सूडेटन जन पार्टी, जिसके नेता हैनलीन थे, सन्‌ १६३३ से और 
१६३५ से और भी स्पष्ट रूप से यह चाहने लगी कि जरमनी और चेको- 
स्‍लोवेकिया के बीच की सीमा मे रद्दोबदल होनी चाहिए। चैकोस्लोवे- 
किया की सरकार से, विशेष कर सन्‌ १६१८ के बाद ही के वर्षों मे, कुछ 
गलतियाँ जरूर हुई थी, परतु कुल मिला कर अपने अल्प-सरझ्यक समुदायों 
के प्रवि उसका व्यवहार यूरोप की किसी भी दूसरी सरकार की तुलना 
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में अच्छा ही था। लेकिन बावजूद इस बात के श्रव सडेटन जरमनों ने 
उस पर अन्‍्यायों और अत्याचारों के अभियोग लगाना शुरू कर दिया 
ओर इन इलज़ामो को साबित करने के लिए उन्होंने कोई सबूत पेश 
नहीं किये | इसके बाद तो यूरोप के सभी अल्प संख्यक समुदायों ने यह 
हल्ला मचाना क्रि उन पर अत्याचार हो रहा है अपने आदोलन का 
एक अंग बना लिया। चक सरकार ने अपने जन नागरिकों को नई 
सुविधाएँ ओर रिश्रायते ढेना चाहा, परत सूडेटन पार्टी उनको अस्वी- 
कार करती हुई अपनी माँगे बढ़ाती गई | २४ अप्रैल १६३८ को कार्स- 
बाद में भापण करते हुए हैनलीन ने अ्रपनी पार्टी की ओर से आठ बातों 
की घोपणा की । इस भापण मे उन्होंने पहले तो इसी वात का खंडन 
किया कि चेकोस्लोवेकिया एक राष्ट्र हे ओर सूडेटन जर्मन उसके 
अतगंत एक अल्प-सख्यक समुदाय हैं । फिर उन्होंने ये माँगे पेश की कि 
झूडेटन जमनो और चैक लोगों की स्थिति बरावर की मानी जाय, 
समस्त जमनों को सामूहिक रूप से एक माना जाय, जन प्रदेश के 
निवासियों को जीवन के प्रत्येक विभाग से स्वाधीनता रहे ओर उन्हे यह 
घोषणा करने की पूरी स्वतंत्रता हो कि वे जमेन विचारधारा के समर्थक 
हैं। ७ जून को उन्होंने चेक सरकार को एक पत्र लिखा ( जो १६ 
जुलाई तक अग्रकाशित रहा ) जिसमे उन्होंने यह माँग पेश की थी क्रि 
चैकोस्लोवेकिया को उसके निवासियों की जातीयता के अनुसार प्रदेशों 
में विभाजित क्रिया जाय, प्रत्येक प्रदेश को अपने आन्तरिक मामलो मे 
स्वतत्रता रहे ओर जो मामले केन्द्रीय सरकार के हाथ मे रहें उनका 
निर्णय करने मे इन प्रदेशों को वरावरी का अधिकार मिले। अंत मे 
सूडेटन जनों ने होमरूल ( स्थानीय स्वराज्य ) का प्रस्ताव भी अस्वी 
कार कर दिया ओर अक्टूबर १६३८ में जमनी, क्रान्स और ब्रिटेन की 
सटायता तथा स्वीकृति से बडेब्नलेंड चेकोसलोवेकिया से अलग हो कर 
जमनी का प्रदेश बन गया। परतु इसके बाद भी चेक्रोस्लोवेकिया का 
एड 
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प्रसग समाप्त नही हुआ | सूडेटनलेंड निकल जाने के बाद बाक़ी चैको- 
स्‍लोवेकिया भौगोलिक दृष्टि से अरक्षित हो गया | सब जमन एक राष्ट्र 
के अग हो, इस पुकार में साम्राज्यवाद की भावना छिपी हुई है। मार्च 
१६३६ मे नाज़ी जम॑नी ने स्लोवेक प्रान्त को छोड़ कर वाक्की चैको- 
स्‍लोवेकिया को हड़प लिया और इस प्रकार वर्तमान महायुद्ध की तैयारी 
शुरू हो गई | अब चैक देशभक्त यह आशा करते हैं कि वर्तमान महा- 
युद्ध के समाप्त हो जाने पर चैक लोगों की एकता और स्वत्तत्रता की 
पुनः स्थापना हो जायगी । चाहे उन्हे किसी सघ राज्य में सम्मिलित होना 
पड़े, परतु उसके अदर उन्हे आत्मसम्मानपूर्णं तथा समानता का स्थान 
मिलना चाहिए। 


चैकोस्लोवेकिया की घटनाओ का भारत पर ग्रभाव 


चैकोस्लोवेकिया की घटनाओ के फल-स्वरूप सितम्बर १६३१८ में 
यूरोप मे युद्ध छिड़ जाने की सम्भावना उत्पन्न हो गई थी और मार्च १६३६ 
में तो सब को इस बात का विश्वास हो गया था कि अब महायुद्ध 
हो कर ही रहेगा। ये सब घटनाएँ समाचारपत्नो में नियमित रूप से 
प्रकाशित हुई थी और भारत मे भी तथा अन्य देशो मे भी लोगों ने उनका 
ध्यानपूवक अध्ययन किया था | १६३६-३८ के बीच सुडेटन जमेनों ने 
जिस प्रकार पहले यह माँग पेश की थी कि उन्हे शासन मे ओर अधिक 
भाग मिलना चाहिए, फिर यह दावा पेश किया था कि वे अल्प-सख्यक् 
समुदाय नही बल्कि एक क्लौम हैं, फिर चैकोस्लोवेक लोगो को एक क़ौम 
मानने से इनकार किया था, फिर बिना सबूत के अन्याय ओर अत्याचार 
की आवाज उठाई थी, फिर सीमाओं मे रद्दोबदल की बात उठाई थी 
और अत में यह माँग पेश की थी कि उनके प्रान्त को स्वतंत्र कर दिया 
जाय और जो अधिकार केन्द्रीय सरकार के हाथ में देना आवश्यक ही - 
५ समझा जाय उसमे उन्हे. ५० प्रतिशत हिस्सा दिया जाय--इन पर 


थक, 
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अगर विचार क्रिया जाय तो सुसालम लीग के सच्‌ू& ३ ६ के 
प्रस्तावों मे सी इन सब बातो की स्पष्ट छाया देख पड़ेगी। संचें ती यह 
है कि कुछ बातों मे तो सडेटन जर्मनों तथा मुसलिस लीग की शब्दावली 
भी एक सी ही मिलेगी । 


आन्तो का पुनर्विभाजन 


भारत की हाल की घटनाओं में एक बात उसके प्रान्तों का पुन- 
विभाजन भी है । उन्नीसवी शताब्दी के अन्त तक यह मालूम होने लगा 
था क्रि प्रान्तों की सीमाश्रों मे स्थिरता आ गई है ओर वे टिकाऊ साबित 
हो सकेगी, परन्तु टसके बाद ही पुनरविभाजन की क्रिया प्रारम्भ हो गई 
जो बहुत से लोगों के विचार से अभी समाप्त नहीं हो पाई है । लाड 
करन ने सन्‌ १६०१ मे सीमाप्रदेश मे एक नया प्रान्त वना दिया और 
१६०४ में बंगाल के अदयते को, जो वास्तव में बहुत बड़ा था, दो प्रान्तों 
में विभाजित कर दिया । बंग-भंग के विरोध मे जो आदोलन चला उसका 
असर हुआ ओर सन्‌ १६१२ मे पूर्वीय भारत में प्रान्तों का पुनर्निर्माण 
होने के साथ ही दिल्‍ली को भारत की राजधानी बना कर उसे एक 
पृथक प्रान्त भी बना दिया गया । बहुत से लोगों ने यह विचार प्रकट 
किया कि अगर प्रान्तों का भाषाओं के आधार पर पुनर्निर्माण हो जाय 
तो पार्लमिन्टरी शासनअणाली को कार्यान्वित करने में सुविधा हो 
जायगी । कांग्रेस ने अपने संगठन के सम्बन्ध में इस प्रस्ताव को स्वीकार 
भी कर लिया। सन्‌ १६३७ तक सिंघ और उड़ीसा का क्रमशः वम्बई 
तथा विहार के प्रान्तों से प्थककरण दो चुका था। आप्रदेश, मराठी 
मध्य प्रान्त, हिन्दुस्तानी मध्य प्रान्त (महाक्रोशल) तथा केरल प्रदेश भी 
प्रलग-प्रलग प्रान्त बन जाने के लिए उत्सुक थे । सन्‌ १६३५ मे भारतीय 
विधान के सम्बन्ध मे पास टोने वाले क़ानून म॑ भारत के लिए एक संघ- 
सरझार की स्थापना की बात कही गई थी और इसकी वावत यह मालूम 
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देता था कि इस मे”सम्मिलित होने के लिए छोटे-छोटे देशी राज्यों के 
गुट्ट बन जायेंगे | चूँकि समस्या हल होने के बजाय वाद-विवाद चलता 
ही जा रह्य है, इसलिए, ऐसी हालत में प्रथककरण में ही अपनी रक्षा 
देखने वालो को अगर प्रान्तीय पुनर्विभाजनन की और भी आयोजनाएँ 
सूझे तो कोई आश्चय की बात न होगी । ' 


तानाशाही मनोवृत्ति 


भारतीय राजनीति की प्रवृत्ति तथा धारा पर विदेशी बातो का 
प्रभाव पड़ने के सम्बन्ध में हम पार्लीमेन्टरी परम्परा, समाजवाद की 
विचारधारा, सावंभौम-इसलामवाद तथा यूरोपीय अत्प-सख्यको के 
आदोलनों का उल्लेख कर चुके हैं | इनके सिवाय कुछ और बातों का 
भी प्रभाव पडा है | पिछुले पच्चीस वषों में यूरोप के अधिकाश राष्ट्रों में 
राजा या पालीमिैन्ट के अधिकार उन लोगो के हाथो में आ गये हैं 
जिन्हे सर्वेर्वा या तानाशाह कहा जाता है | इसका कारण कुछ तो 
सेनिकवाद अथवा उग्र राष्ट्रवाद है, कुछ समुदाय विशेष की महत्वाकाज्षा, 
कुछ राष्ट्र की समस्त शक्ति का उपयोग करके उसे शक्तिशाली बनाने 
की इच्छा और कुछ शीघ्रतापूरबंक उन्नति-पथ पर अग्रसर होने की अमि- 
लाषा । पल्लींमेन्टरी शासन-प्रणाली मे बहुमत वालों के मार्ग में बाधाएँ 
डाल सकने की इतनी सुविधाएँ हैं कि सुधार की चाल धीमी पड़ 
जाती है, इसलिए शीघ्र उन्नति चाहने वालों को सर्वंसर्वा का ढग 
आकषंक दिखाई पड़ता है | तानाशाहो का उदय आधुनिक संसार की 
एक महत्वपूर्ण घटना है। सोवियट रूस, प्रजातत्र ठकीं, फासिस्ट इय्ली, 
नाज़ी जमनी आदि देशो की प्रद्वत्तियो मे अनेक बातों का अन्तर रहते 
हुए भी सब में तानाशाहों के आधिपत्य का स्थापित हो जाना निस्सदेह 
एक ऐसी घटना है जिसकी ओर भारत तथा अन्य देशो के लोगों का 
ध्यान आक्ृष्ट होना स्वाभाविक ही था ! उसका थोडा-बहुत अनुकरण 
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होना भी लाज़मी था। भारतीय वातावरण में तानाशाही नेतृत्व के 
अनुकूल कुछ बाते मोजूद भी थी । आधुनिक युग की तानाशाही राज- 
नीतिक दलों की तानाशाही है जिसका श्राधघार उन दलो की यह भावना 
४ कि उननी विचारधारा का पूरी तरह पालन किया जाय और उनके 

दम्ब पूरी तरह आज्ञाओ का पालन करें | भारत मे सन्‌ १६१६ से 
जनीतिक क्रियाशीलता का क्षेत्र अधिक विस्तृत हो जाने ओर उसम 
अव्प-सख्यक्र शिक्षित वर्ग के अतिरिक्त बहु-सख्यक जन-समुदाय के 
मम्मिलित हो जाने के फल-स्वरूप नेताशो के लिए तानाशाही ढगों से 
काम लेना पहले की अपेक्षा आसान हो गया है। राजनीतिक दल अब 
अधिक सुसगाटत हो गये हूँ, परन्तु साथ ही उनकी शक्ति चंद नेताओं 
फ्ेहाथों मजाने लगी है।व जब चाहें तब सरकार या दूसरे दलों 
के साथ रामझाते की बातचीत शुरू कर सकते हैं ओर जब चाहें तब 
उस ख़तम कर सकते हैं | वे कोसिलों और उनके निर्वाचको के 
अस्तित्व को उपेक्षा करके मत्रिमडलों पर अपना नियन्नण रखने की 
)शिश कर सकते हूँ | वे अपने दल के कायकर्त्ताओं को, निश्चित 
कार्यक्रम से 7घर-उधर करने पर, दण्ड दे सकते हैं। वे अपने लोगों 
को प्टवार लगा सकते हैं वा दल से वाहर निकाल सकते हैं और 
दूसरा को चुद्ध के लिए आमत्रण दे सकते हैं। व्यक्तियों का महत्व 
श्तना बट यया है कि यदि वे समझदारी, बुद्धिमत्ता, उदारता अथवा 


निसतवाथता भे चक जायें तो उनकी इस कमज़ोरी के फल-स्वरूप भारी 
तथा व्यापक हानि हो सउती है | 


तानाशाहों कायक्रम 

यूरोप के तानाशारी का अपने-अपने देश के मनुष्यों तथा साधनों 
पर दाधजार ए€ | बं बइ-बडू कायक्रम तवार करते हैं और भारी सारी 
पीस उठात ₹। व यूरोप आर सार ससार की कायापलट कर देने की 


है 
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बात करते हैं | वे देशो की पुरानी सीमाओं को वदल देने की कोशिश 
करते हैं। भारत के भी कुछ राजनीतिज्ञ यूरोप के दृष्ठान्तों से प्रभावित 
हो कर अब केवल सुधार ओर उन्नति के कामो के द्वारा जनता की 
प्रशसा प्राप्त करने की कल्पना से सन्तुष्ट नही होते। वे बडे-बडे मनसूवे 
बाँधने लगे हैं। वे समाज के जीवन को विलकल बदल देने, पुरानी 
राजनीतिक सीमाओ् को तोड देने और नये-नये राष्ट्र अथवा सघ 
अथवा साम्राज्य स्थापित करने की अ्मिलाषाएँ रखते हैं। 


आधुनिक ग्रोपेगेडा 


तानाशाही मनोदबृत्ति वालों को लोकतत्न प्रणाली की निंदा करने 
अथवा हँसी उड़ाने मे बडा आनद मिलता है | परन्तु आज की ताना- 
शाही के प्रोपेगेंडा में साधारण जनता को उत्तेजित अथवा उत्साहित 
करने और प्रसन्न रखने की जो कोशिश रहती है, वह इस बात का प्रमाण 
है कि उसकी दृष्टि मे लॉोकमत को अपने साथ रखना कितना महत्वपूर्ण 
है | पालमिन्टरी प्रणाली का आधार विवेक और तक हैं, इस प्रकार 
की बातो में जनता का विश्वास जितना ही घटता है उतना ही ताना- 
शाही का बल बढता है। तानाशाही का प्रोपेगेडा (प्रचार-का्य) करने 
वाले समाचारपत्रों और सभा-मचों का उपयोग करने के साथ ही पर्चों 
ओर पुस्तिकाओ्रों के अतिरिक्त ऐसी पुस्तक भी निकालते रहते हैं जो 
साधारण व्यक्ति को बडी विद्वत्तापूर्ण मालूम देती हैं| इन सब की 
सहायता से वे अपने अनुकूल लोकमत तैयार करते हैं ओर लोगो पर 
ऐसे सिद्धान्त लादते रहते है जो उनके लिए, सुविधाजनक हो | फल- 
स्वरूप यूरोप के आधुनिक राजनीतिक क्षेत्र मे ऐतिहासिक्‌ तथा दाश॑- 
निक कही जाने वाली बातो की बड़ी छीछालेदर हुई है और जाति, 
धर्म, सस्कृति, कौमियत, आर्थिक सघर्ष अथवा वर्ग विशेष के आधिपत्य 
के आधार पर पुनर्निर्माण करने का दावा करने वाली कच्ची ओर 


हक 
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अपरिपक्य आयोजनाओ की भरमार हो गई है। परिवर्तन के इस 
सकट-काल में यूरोप मे--विशेष कर मनोविज्ञान, अर्थशातत्र ओर राज- 
नीति के क्षेत्रों में--अनगिनती विभिन्न स्वर सुनाई पड़ते हैं। यूरोप का 
जीवन परस्पर-विरोधी बातों, नये-नये प्रयोगों ओर पुराने प्रयोगों की 
पनराबृत्तियों से ओतप्रोत है । जो लोग उस पर दृष्टि रखते समय अपने 
विवेक को सदा जाग्रत न रक्खेंगे या सदा इस बात को याद न रक्‍्खेंगे 
कि चसमक-दमक वाली सभी वस्व॒ुए सुबणुं नहीं होती, भारी धोखा 
खा जायेंगे । 


मुसलिम-सम्पक आंदोलन 


विभिन्न देशो की बातो और घठनाओ का एक दूसरे पर केसा 
प्रभाव पडता रहता है, इसका यह एक दृष्टान्त हे कि भारतीय राज- 
नीतिक ज्षेत्र की हाल की घटनाओं में देश ओर विदेश के विचारों तथा 
आदोलनों की छाया दिखाई पड़ती है | यदि हम इन्हे ध्यान में रक्खेंगे 
तो भारत की हाल की राजनीतिक धारा को समभने मे आसानी होगी । 
जुलाई १६३७ मे काग्रेसी मन्त्रिमडल बने | कांग्रेस ने जिस कार्यक्रम के 
आधार पर चुनाव जीता था वह मुख्यतः आर्थिक था ओर किसानों 
ओर मज़बूरों की भलाई को दृष्टि मे रख कर बनाया गया था| महात्मा 
गाधी तो नही परन्तु कुछ अन्य नेताओं की दृष्टि समाजबाद पर भी 
लगी हुई थी। केन्द्र मे संघ-सरकार की स्थापना सम्बन्धी प्रस्तावों पर 
अनेक ओर से आक्रमण हुए थे, फिर भी मिकद भविष्य में उसके 
स्थापित हो जाने की आशा की जाती थी और वहाँ भी काग्रेसी मंत्रि- 
संडल बन जाने की सम्भावना थी। कांग्रेसी सरकार के समर्थकों का 
क्षेत्र बहुत संकुचित न रहे, इसलिए मुसलिम जनता को राजनीतिक 
स्वतत्रता तथा आर्थिक सुधार के कार्यक्रम के आधार पर कांग्रेस की 
ओर खीचने के लिए मुसलिम-सम्पक आदोलन का विचार उठा। 
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मुसलिम लीग के सामने यह स्थिति आ गई कि वह बहुत समय तक 
कई प्रान्तों मे भी और केन्द्र मे भी शासन-शक्ति के उपयोग में साग न 
पा सकेगी | कांग्रेस के बडे नेताओ ने अपने दल को जैसा सुसगठित 
कर रक्‍्खा था उसे देखते हुए इस वात की भी आशा नहीं की जा 
सकती थी कि कांग्रेसी दल टूट कर उसमे दो या दो से अधिक दल बन 
जायेंगे और मुसलिम लीग उनमे से फ्रिसी एक के साथ सहयोग करके 
सयुक्त मत्रि मडल वना सकेगी। ओर अब काग्रेस साधारण मुसलिम 
जनता को अपनी ओर खीचने की आयोजना के द्वारा तो मुसलिम लीग 
की जड़ ही काट देने की कोशिश कर रही थी। यह सच है कि काग्रेस 
उनकी आर्थिक अवस्था सुधारने का आश्वासन दे रहा थी, लेकिन 
मनुष्य केवल रोटी खा कर जीवित रहना ही तो नहीं चाहता । 


भविष्य की आशका 


इस प्रकार १६३७ में मुसलिम मस्तिष्क भविष्य की आशका से 
चिंतित हो उठा। काग्रेस के' कतिपय प्रतीको ने उसकी आशका को और 
भी बढा दिया | जहाँ कांग्रेसवादियों का बहुमत था वहाँ वे कुछ ख़ास 
इमारतो पर कांग्रेसी कडा लगवाना तो चाहते ही थे, कौसिलो के अधि- 
वेशनों के प्रारम्भ के समय वे सस्कृत-गर्भित भाषा के “्वदेमातरम” का 
गाया जाना भी आवश्यक समभते थे | कुछ समय के पश्चात सब्य 
प्रान्त की काग्रेसी सरकार ने सुसलमानों के विरोध की अवहेलना करके 
एक विशेष कोटि के विद्यालयो को “विद्यामदिर” नाम देने का हठ 
किया | यह शब्द सस्क्ृत का तो था ही, मूर्ति पूजा के विरोधियों को 
“मदिर” शब्द से ख़ास तोर पर चिढ हो सकती है। काग्रेसी मत्रिमडल 
की इस आयोजना को रोकने के लिए सुतलमानों ने निष्क्रिय प्रतिरोध 
का सहारा लिया, तब जा कर उसने अपना विचार बदला। मुसलमानों 
को इस बात से नाराज़ी थी कि हिन्दू क्रमशः उदूं को छोड़ते जा रहे हैं । 


है 
शियीफिन- ग् 


्् 


राजनीति ओर शासन-शक्ति १०६ 


जब सयुक्त प्रान्त, मध्य प्रान्त और बिहार के कुछ प्रमुख नेताओं ने 
उर्दू से भिन्न हिन्दी की वकालत की तो उनकी आशेका और भी बढ 
गई। बहुत से सुसलमान काग्रेसी लोगो को हिन्दू-सुसलमानों को सभाओं 
में भी संस्कृतमयी हिन्दी में भाषण करते सुन कर चौके | मुसलिम लीग 
में यह भावना बढने लगी कि बहु संख्यक समुदाय अल्प सख्यक्र समु- 
दायों को संतुष्ट रखने की परवाह नहीं करता | उसकी स्वयं अपनी देश- 
भक्ति की भावना तो क्षीण हो रही थी ओर सम्प्रदायवाद की भावना 
ज़ोर पकड़ रही थी, इसलिए, जहाँ भी मतभेद की गुजाइश होती थी वहाँ 
उसे मुसलिम संस्कृति का दमन करने तथा हिन्दू राज्य स्थापित करने 
का प्रयत्न दिखाई पड़ने लगता था। जब किसी समुदाय की भावनाओं 
का आदर नही किया जाता और शासन तथा अधिकारों के उपयोग मे 
उसे अपना वाजिबी हिस्सा नही मिलता, तो वह समग्र राष्ट्र के हिताहित 
के सम्बन्ध में उदासीन ही नहीं हो जाता, वह राष्ट्र का अंग-भंग करके 
भी बहु-सख्यक समुदाय से अलग हो जाने की बात सोचने लगता है। 
जिस बात से भी उसके आत्मसम्मान को धक्का लगता है और उसे यह 
भान होता है कि उसके अपने विचारों ओर भावनाओं का कोई महत्व 
नही है, उससे या तो अनैक्य की प्रवृत्ति को प्रोत्साहन मिलता है और 
या विद्रोह को प्रवृत्ति को | 


मुसलिय लीग विरोधी दल के रूप में 


जब सन्‌ १६३७ में छः प्रान्तीय कौसिलो में मुसलिम लीग को 
मत्रिमडल के विरोधी दल का स्थान ग्रहण करना पड़ा और मत्रि- 
मडलो के मुसलिस सदस्यों की बाबत यह घोषणा करनी पड़ी कि वे 
मुसलमानों के प्रतिनिधि नही है, तब एक चिताजनक परिस्थिति उत्पन्न 
हो चुकी थी। विभिन्न राजनीतिक दलो का अस्तित्व पारलीमेन्टरी शासन- 
प्रणाली का एक आवश्यक अग है। लोकतंत्र और तानाशाही मे यही 


१३०६ हिंदू सुसलिम समस्या 


तो वास्तविक अतर है कि एक मे विभिन्न दलो के लिए स्थान है ओ्लोर 
दूसरे से नही | लोकतत्र प्रणाली मे विभिन्न राजनीतिक दलों के फल- 
स्वरूप सभी प्रस्तावों पर वाद विवाद हो कर सब बातें जनता के सम्मुख 
आती रहती हैं और मंत्रिमडलो मे हेरफेर भी होते रहते हैं। परन्तु 
जब विभिन्न दलो के बीच राजनीतिक विचारों का नहीं बल्कि जाति और 
धर्म का अतर हो तो उनके वाद-विवादो के फल-स्वरूप मनुष्य के हृदय 
मे दबी रहने वाली सारी दुब्न त्तियाँ जाग्रत हो उठती हैं| जब राजनीतिक 
उलो का धामिक अथवा जातीय भेदों के आधार पर निर्माण होता है, 


तो दगो और गणशहयुद्ध के लिए मार्ग प्रशस्त हो जाता है। 
॥ 


चुनौती का जवाब 


अधिकाश प्रान्तों में शुद्ध काग्रेसी मत्रिमंडलों का निर्माण हो गया 
जिनके समर्थक्रों मे हिंदुओं की सख्या बहुत अधिक थी और मुसलमानों 
की बहुत कम, केन्द्रीय सरकार में जो मत्रिमडल बनने को था उसमे 
भी मुसलिम लीग को हिस्सा मिल सकने की सम्भावना नही दिखाई पड 
रही थी, काग्रेस अब सुसलमान जनता को भी अपने दल की ओर खींच 
लाने का प्रयज्ञ कर रही थी, इन सब बातो के फल-स्वरूप सन्‌ १६३७ 
में मुसलिम राजनीतिक क्षेत्रों में घडाहट फेल गई। मुसलिम लीग को 
यह मालूम हुआ कि विरोधी दल शक्ति के मद में मत्त हो कर उसे 
चुनोती दे रहा है | अब उसके साहस की परीक्षा का समय था और उसने 
चुनौती को स्वीकार कर लिया। सयुक्त प्रान्त में तथा अन्यत्र कौसिलों 
के कुछ मुसलिम सदस्यो का स्थान रिक्त होने के फल-स्वरूप उप-निवा- 
चनों में काग्रेस और लीग की मुठभेड हुई और शीघ्र ही यह स्पष्ट हो 
गया कि कांग्रेस का मुसलिम जनता को अपने पक्त मे कर लेने का प्रयक्ष 
तनिक भी सफल नही हुआ है | काग्रेसी मत्रिमडलों पर मुसलमानों 
पर अन्याय और अत्याचार करने तथा सुसलिम सस्कृति का दमन 


| 
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करने के अभियोग निराधार थे, और फिर भी कांग्रेस के सुसलिम उम्मीद- 
बारो की चुनाव में पराजय रही, यह इसी बात का प्रमाण था'कि सुसल- 
मानों में कांग्रेस के विरुद्व नाराज़ी कितना ज़ोर पकड़ गई है | मुसलिम 
लीग ने मुसलमानों का एक भझडे की छाया में सगठन करने की कोशिश 
की, उनके एक मात्र प्रतिनिधि होने का दावा पेश , किया और इसलिए, 
काग्रेस को हिन्दू सस्था घोषित करना शुरू किया। उसने यह माँग पेश 
की कि उसकी अनुमति के बिना देश के शासन-विधान में कोई सुधार 
न हो ओर यह कोशिश की कि जब तक उसके साथ सतोषजनक 
समभौता न हो जाय तब तक के लिए देश का राष्ट्रीय आदोलन 
शक्तिहीन हो जाय | 


2६४० ये परिस्थिति 


इस बात का रहस्य समझने में कठिनाई नहीं होनी चाहिए कि 
यद्यपि काग्रेसी मतन्रिमंडलो ने अपने ढाई वर्ष के शासन में जनता को 
लाभ पहुँचाने वाले बहुत से काय किये, फिर भी उनका शासन-काल 
साम्प्रदायिक तनातनी का समय रहा। सितम्बर १६३६ मे यूरोप में 
महायुद्ध प्रारम्भ हुआ ओर नवम्बर में कांग्रेसी मत्रिमंडलो ने इस्तीफ़ा 
दे दिया, लेकिन अब भी परिस्थिति मे कोई सुधार नहीं हुआ | ब्रिटिश 
सरकार स्वभावतः वाद-विवादों से अलग रह कर अपनी सारी शक्ति 
युद्ध सम्बन्धी कार्यों में लगाना चाहती थी,.- फिर भी उसकी घोषणाञओं 
से, विशेष कर ८ अगस्त १६४० की इस घोषणा से कि देश की राज- 
नीतिक उन्नति विविध राजनीतिक दलो के समझौते पर निर्भर करेगी, उन 
लोगो की शक्ति बढी जो राजनीतिक शक्ति प्राप्त करने और इसके लिए 
मोल-भाव को नीति से काम लेने मे प्रयत्नशील थे । सन्‌ १६२७ से भारत 
का राजनीतिक वातावरण सरक्षणों, विशेष उत्तरदायित्वो, विशेष अधि- 
कारों, अधिक प्रतिनिधित्व आदि की आवाज़ो से गू ज रहा था । राजनीति 
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में बहुत असे से उबाल आया हुआ था और म्ूठी और सच्ची धमकियों 
का दौरदौरा था। भारतीय नरेशों की ओर से सघ-शासन के सम्बन्ध में 
कुछ ऐसे वक्तव्य निकले थे जो सघ-प्रणाली ही नही किसी भी शासन- 
प्रणाली के प्राथमिक सिद्धान्तों का ही गला घोंटने वाले थे | तेरह बरस 
से ठालमटूल, मिफक, मोल-भाव और हठवर्मी की जो प्रश्नत्तियाँ कार्य 
कर रही थी उनकी बदौलत भारतीय राजनीति की स्थिति ऐसी हो गई 
थी कि न्याय को आवाज क्रमशः लुप्त हुई जा रही थी | अगर इस 
बाजारू शोर-गुल के वातावरण में मुसलिम लीग ने अपनी बात की: 
सुनवाई के लिए अपनी आवाज ऊँची की, तो यह कोई आश्चर्य की 
बात नहीं थी | परन्तु परस्पर-विरोधी पुकारों के फल-स्वरूप जो घना 
कुहरा छाया हुआ था, उसके कारण वह ऐसी गली में घुस गई जिसमे 
दूसरी ओर से बाहर निकलने का रास्ता नहीं था। यह गली थी 
देश के विभाजन या पाकिस्तान की माँग | 


देश के विभाजन से कठिनाइयों 


भारत के उत्तरी-पश्चिमी कोने में मुसलमानों का एक प्रथक राष्ट्र 
हो, यह विचार वेसे तो सन्‌ १६१६ की उत्तेजना के समय से कुछ लोगो 
के दिमाग में अस्पष्ट रूप से घूम रहा या। सन्‌ १६३१ में सावभोम- 
इसलामवाद के कवि सर मुहम्मद इक्नबाल भी इसके समथक बन गये 
थे | साम्प्रदायिक तनातनी के फल-स्वरूप इस पर कुछ छोटी-मोटी 
पुस्तिकाएँ भी निकलीं । अ्रत मे मार्च १६४० में यह मुर्सालम लीग के 
कार्यक्रम में भी आ पहुँचा। एथक निर्वाचन-प्रणाली के तक को उसकी 
चरम सीमा तक पहुँचाया जाय तो वह देश के विभाजन के निष्कर्ष पर 
पहुँच जाता है, परत यदि भारत में हिंदुओं और मुसलमानों के दो 
अलग-अलग राष्ट्र बनाने हो तो इसके लिए बहुत से लोगो को एक प्रान्त 
से हटा कर दूसरे प्रान्त में बसाने की आवश्यकता पड सकती है और 
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इस बात की कब्यना ही सब को भयभीत कर डेने वाली है। पिछले 
महायुद्ध के पश्चात यूरोप के बालकन प्रायद्वीप के कुछ देशों में इस 
तरह वी कोशिश की गई थी, ओर इसके फल-स्वरूप लोगो को इतना 
अधिक मानसिक क्लेश तथा आशिक कष्ट सहन करना पड़ा था कि 
उसका वर्णन कर सकना भी आसान नहीं है। देश का विभाजन करते 
समय लोगों को भारी तादाढ मे स्थानान्तरित कर सकना भी बड़ा कठिन 
है ओर आगे के लिए यह नियम बना सकना भी बड़ा कठिन है कि एक 
हिरसे के लोग दूसरे हिस्से मे जा कर न बसे | इन दोनों कठिनाइयों के 
सामने देश के विभाजन की आयोजना तैयार करने वालें भी फिफक जाते 
हैं| और अगर वे इन बातो के लिए तैयार नही होते तो फिर विभाजन 
की आयोजना में बड़ी विचित्रता आ जाती है| पंजाब और बगाल मे 
मुसलमानों की संख्या अधिक है, परंतु उनके अदर ऐसे भी ज़िले हैं जिन 
मे हिंदुओं की या सिक्‍खों की संख्या बहुत अधिक है। देश का दो 
भागों मे विभाजन हो जाने पर दोनों भागो में दोनो सम्परदायो के लोग 
रहेंगे ओर विभाजन के समथकों के अनुसार वे अपने-अपने राष्ट्र की 
कौसिलों के मेम्बरों का चुनाव प्रथक-निर्वाचन-प्रणाली के आधार पर 
ही करेगे। अगर भारत को दो नहीं चार बल्कि बीस भागो में भी विभा- 
जित कर दिया जाय ओर उनमें प्थक-निर्वाचन-प्रणाली जारी रक्‍्खी 
जाय तो हर एक भाग के अन्दर ग्रह-युद्ध शुरूहों जायगा और इसके 
फल-स्वरूप ये नये-नये राष्ट्र आपस में भी लड़ जायेंगे। अगर एक 
प्रान्त में अल्प-सख्यक सम्प्रदाय के साथ अन्याय हो तो किसी दूसरे प्रात 
में इस अझल्प-संख्यक सम्प्रदाय के सहधर्मी अपने यहाँ दूसरे सम्प्रदाय वालों 
के साथ अन्याय करें, विभाजन के समर्थक्रों की यह विचारधारा ही 
शाति तथा रुद्धावना की घातक है। किसी के अपराध के लिए किसी 
और को दड देने की बात का अर्थ है राजनीति को सम्यता के स्तर से 
बबरता के स्तर पर ले आना | विभाजन की आयोजना के सम्बन्ध से 
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एक विचित्र बात ओर भी है | एक ओर तो यह दलील दी जाती है 
कि हिंदुओं ओर मुसलमानों के बीच सद्भावना तथा सहयोग के अभाव 
के कारण देश का दो हिस्सों मे विभाजन होना जरूरी है. और दूसरी 
और साथ ही यह भी कहा जाता है कि ये दोनों हिस्से, हिंदुस्तान और 
पाकिस्तान, देश की विदेशियों से रक्षा करने के लिए सद्धावनापूर्वक 
सहयोग कर सकेगे | 


भारत की एकता 

मुसलमानों का एक बड़ा समुदाय कठिनाई को हल करने के लिए 
ऐसी आयोजना पेश करता है जो प्रकृति, इतिहास तथा मनोविज्ञान की 
वास्तविकताओं के विरुद्ध है, यह यही ज़ाहिर करता है कि मुसलमानों 
के सम्मुख-कैसी कठिन समस्या है। 

पबतो तथा समुद्रो के द्वारा प्रकृति ने ही यह स्पष्ट निर्णय कर दिया 
है कि भारत एक देश होगा । किसी भी अन्य देश के सम्बन्ध मे उसने 
इससे अधिक स्पष्ट निर्णय नही दिया है। भारत की इस भौगोलिक एकता 
का ही यह परिणाम है कि बड़ी-बड़ी दूरियो और गमनागमन तथा 
यातायात की भारी कठिनाइयो के रहते हुए भी भारत के इतिहास में 
उसके राजनीतिक एकीकरण के लिए सदा प्रयत्न होते रहे हैं। भारत के 
एक सागर-तट से ले कर दूसरे सागर-तट तक एक राष्ट्र की स्थापना के 
आदरश का वैदिक काल ही मे उदय होने लगा था | ईसवी सन्‌ के पहले 
की तीसरी और दूसरी शताब्दियो में ही प्रायः समस्त भारत मौर्य 
साम्राज्य की छत्नछाया में एक हो गया था | ईसबी सन्‌ के बाद चौथी 
और पाँचवी शताब्दियो में गुप्त सम्रायो ने, चौदहवी सदी मे खिलजी 
और तुग़लक सुलतानो ने, और सन्नहवी सदी मे मुग़ल शहशाहों ने 
फिर सारे भारत को एक राजनीतिक सूत्र में बाँधा था | भारत में कोई 
साम्राज्य कई शताब्दियो तक स्थिर नहीं रह सका, पर॒व॒गमनागसन 
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तथा यातायात के साधनो में विज्ञान द्वारा महान परिवर्तन होने के पूर्व 
यह बात भारत ही क्या किसी भी देश में सम्भव नहीं थी | परतु देश 
को राजनीतिक दृष्टि से एक बनाने का प्रयत्ञ करने वाली प्रद्धत्तियाँ सदा 
जारी रही ओर उन्हें सास्कृतिक भावना से बड़ी सहायता मिलती रही। 
सारा इतिहास इस बात का साज्ञी है कि भारत मे एक ही राजनीतिक 
व्यवस्था के लिए स्थान है, ओर कलो के इस युग में यह बात और भी 
सत्य है | भारत के एक राष्ट्र होने पर ही उसमे रेलो, तारो ओर उद्योग- 
धंधों का समुचित विकास हो सकता है। भारत में खनिज पदार्थों और 
कच्चे माल का विभाजन भी इस प्रकार का है कि उसके विभिन्न भाग 
अपनी-अपनी उन्नति के लिए एक दूसरे के आश्रित हैं। सीमा-प्रान्त 
ओर सिंध के सूबे तो अभी अपनी आमदनी ओर ख़ब के सम्बन्ध में 
भी स्वावलम्बी नहीं बन पाये हैं और भारत सरकार से मिलने वाली 
आर्थिक सहायता से अपना काम चलाते हैं। सीमा-प्रान्त, सिन्ध, पजाब 
ओर बंगाल की वर्तमान आय मिल कर भी इतनी ही है कि उन्हे अपने 
लोकोपयोगी महकमो की दुद्धि करने ही में कठिनाई होगी, हिन्दुस्तान 
ओर पाकिस्तान की सीमाओं पर क्रिलेबन्दी करने और सीमा प्रान्त की 
विदेशी आक्रमण से रक्षा की व्यवस्था करने का ख़र्चा तो ओर भी 
बड़ी बात है । हिन्दुस्तान से अलग होने पर केन्द्रीय सरकार के ऋण 
का जो भाग उनके हिस्से में, पड़ेगा, वही एक भारी बोभा होगा । 


सैनिक दृष्टि से 


अगर युद्ध-काल की सम्भावनाओं की दृष्टि से देखा जाय तो भारत 
के लिए एक केन्द्रीय सरकार का होना वाछुनीय ही नही आवश्यक 
सालूम देगा । वर्तसान महायुद्ध ने यह सिद्ध कर दिया है कि छोटे और 
मध्यम आकार के राष्ट्र अपनी रक्षा नही कर सकते, और इसलिए इस 
बात की बहुत सम्भावना है कि युद्ध के पश्चात संसार का क्रुकाव बड़े 
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राष्ट्रों की ओर होगा और छोटे राष्ट्रो को अपने सघ बना कर बडे 
बनना पडेगा। अब छोटे राष्ट्रो का युग समाप्त हो चुका, क्योकि वर्तमान 
युद्गों के लिए बडी सेना, भारी खर्चे, बडे-बडे कारख़ानों और बहुत सी 
युद्ध सामग्री की आवश्यकता होती है | आज का युद्ध देशो का नही, 
साम्राज्यो और महाद्वीपों का युद्ध है | वह विश्वव्यापी जैसा है और ससार 
के किसी भी भाग तक पहुँच सकता है | यूरोप और जापान वालो को 
उपनिवेशो का ऐसा मोह हो गया है कि वर्तमान महायुद्ध की समाप्ति 
के बाद फिर ऐसे ही या इससे भी अधिक भयानक युद्ध छिड सकते 
हैं| अतर्राष्ट्रीय काडों का क्षेत्र पूवं की ओर बढ आया है। अरब प्रशान्त 
महासागर का महत्व अटलाटिक महासागर से भी बढ गया है ओर प्रशान्त 
की लहरें सयुक्त राष्ट्र, कनाडा, जापान, चीन, रूस, आस्ट्रेलिया और 
भारत जैसे बड़े-बड़े राष्ट्रों के किनारों को स्पश करती हैं | इस महासागर 
मेनिकट अथवा सुदूर भविष्य में ऐसे सघर्ष हो सकते हैं जिनके द्वारा 
मानव जाति के ही भविष्य का निर्णय हो सकता है| अगर भारत के 
द्वार पर विश्वव्यापी महायुद्वों की सम्भावना है, तो उसे अपनी रक्षा के 
लिए शर्त्रों तथा साधनो के सम्बन्ध में अधिकाधिक मात्रा में स्वावलम्बी 
बनना पड़ेगा | उसकी सरकार ऐसी होनी चाहिए जो देश के समस्त 
बाहुबल और समस्त बुद्धिबल को बटोर कर और कल-का रख़ानो की ज्यादा 
से ज्यादा तरक्की करके उसकी रक्षा कर सके | अगर भारत के उत्तरी- 
पश्चिमी भाग में या बगाल में कोई छोटा स्वतन्त्र राष्ट्र हो तो ज़बर्दस्त 
आक्रमण होने पर वह अपनी रक्षा न कर सकेगा और उसकी बदौलत 
बाक़ी हिंदुस्तान की रक्षा की भी समुचित व्यवस्था न हो सकेगी । अ्रगर 
यह कहा जाय कि भारत से एक से अधिक राष्ट्र तो रहेगे परन्तु उनके 
बीच युद्ध काल ही में नहीं बल्कि स्थायी रूप से सहयोग रहेगा, तो 
इसका अर्थ यह होता है कि उनकी सेनाओ, जल-सेनाओं, आकाश- 
सेनाओं, रेलों, सडकों, तारों, कल-कारखानों, आदि अनेक साधनों को 
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संयुक्त नियन्त्रण में रखना पड़ेगा | इसी को दूसरे शब्दों में यो कह 
सकते है कि एक केन्द्रीय सरकार का होना ज़रूरी है। भारत का विभा- 
जन नहीं हो सकता, उसकी आवश्यकताओं की पूर्ति एक केन्द्रीय 
सरकार से ही हो सकती है । 

यह कहना कि हिन्द्र और मुसलमान दो मुझख्तलिफ क्ोमें हैं,“कोस?? 
शब्द को एक असाधारण अर्थ मे व्यवहार करना है | लेकिन अगर यह 
मान भी लिया जाय तो सी इससे यह तो सिद्ध नही हो जाता कि क़ोस 
और राष्ट्र एक ही वात है | यूरोप मे पिछले डेढ़ सौ वों मे जो अशाति 
रही है उसका एक ब्रड़ा कारण क़ौस ओर राष्ट्र सम्बन्धी विचारोंका 
स्पष्ट न होना है। आधुनिक युग मे पूर्व में भी और पश्चिम में सी इस 
बात के समझ लिये जाने की आवश्यकता है कि अगर मनुष्यों का एक 
समुदाय अपने को एक क़ौस समभता है तो यह लाज़मी नहीं है कि 
उसका एक अपना राष्ट्र भी हो | 


विभाजन का विरोध 


अगर सब की रज़ामन्दी से भी भारत का विभाजन हो जाय तो भी 
वह आर्थिक तथा सैनिक दृष्टि से सब के लिए नाशकारी सिद्ध'होगा । 
राजनीतिक सस्थाओ तथा व्यवस्थाओों का परिणाम वही नही होता जो 
उनके संस्थापक चाहते हो | उनका परिणाम तो उनके अनुकूल ही हो 
कर रहेगा। विभाजन को कल्पना का बहुत तरह से विरोध शुरू भी 
हो गया है। दक्षिण भारत के कुछ मुसलमानों का विचार है कि देश 
का विभाजन होने से उनकी मोजूदा हालत मे सुधार होने के वजाय वह 
और भी बदतर हो जायगी । उत्तर भारत मे सी ऐसे मुसलमान हैं जो देश 
के विभाजन को ब्रिलकुल व्यर्थ की बात समझते हैं क्योकि सिंध, सीमा- 
प्रान्त, पंजाव ओर बंगाल से प्रान्तीय स्व॒राज्य सिल ही गया है । 
जिन लोगो गा कल-कारख़ानो, वेको या व्यापार से सम्बन्ध है उन्हें भी 


कक. 
बज 
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देश के विभाजन से कोई आकर्ंण न दिखाई देगा, क्योकि अगर एक 
देश के दो देश हो गये तो उनके वीच वाशिज्य-व्यवसाय के क्षेत्र मे भी 
प्रतिवन्‍्ध लग सकते हैं ओर यह उनकी दृष्टि से अच्छा न होगा | जिन 
अल्प-संख्यक सम्प्रदायों की सख्या मुसलमानों पते भी कम है उन्हे भी 
यह बात पसन्द नहीं हो सकती कि वे एक राष्ट्र के बजाय दो राष्ट्रो मे 
बेंट जायें । “विना पाकिस्तान के स्वराज्य न हो” का नारा लगाने वाले 
शेर-मुसलिम लोगो की बावत या तो यह समभते हैं कि उनमे समझदारी 
की कुछ कमी है ओर या यह कि वे स्व॒राज्य के लिए अत्यन्त उत्सुक 
हैं | प्रथक-निर्वाचन-प्रणा ली के फल-स्वरूप जिस प्रकार सन्‌ १६३७ मे 
काग्र सवाले मुसलमानों की भावनाओं को पूरी तरह नही समझ पाये 
थे, उसी प्रकार अब सुसलिम लीग वाले यह नही महसूस कर सके हैं कि 
देश में देशभक्ति की भावना कितनी प्रवल हो चुकी है और इस भावना 
का आधार है देश की एकता की भावना | यदि देश के विभाजन की 
कोशिश की गई तो हिन्दुओं तथा कुछ अन्य लोगो के सिवाय सिक्‍्ख 
लोग उसका कैसा घोर विरोध करेंगे, इसकी कल्पना भी चित्त को 
अस्थिर कर देने वाली है। विभाजन के मार्ग से एक और कठिनाई यह 
है कि सिंध, पजाब और बगाल से लगे हुए. और पजाब और बगाल 
के अदर भी, ऐसे देशी राज्य मौजूद हैं जिनके राजे-महाराजे हिन्दू हैं । 


ब्रिटिश सरकार का रुख 


ब्रियिश सरकार भी भारत के विभाजन के प्रस्ताव का समर्थन न कर 
सकेगी । राष्ट्रो की वेदेशिक नीति से परिवर्तन होते रहते हैं। छोटे-छोटे 
राष्ट्री की स्वतत्रता के प्रति सम्य ससार को जो सम्मान की भावना पहले 
थी वह अरब नही रह गई है। अप्रेल १६४० से अब तक अनेक छोटे 
राष्ट्री पर अकारण आक्रमण हो चुके हैं, परन्तु इन आक्रमणो की उतनी 
निंदा नही हुईं है जितनी अगस्त १६१४ में बेलजियम पर होने वाले 
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अकारण आक्रमण की हुई थी | अब तो यह विचार ज़ोर , पकड़ रहा 
है कि पड़ोसी राष्ट्रो को आपस मे मिल कर अपने सघ बना लेने चाहिएँ । 
जून १६४० में जिस समय जन आक्रमण' के फल-स्वरूप फ्रान्स के पैर 
डगमगा रहे थे, उस समय ब्रिटेन ने उससे ब्रिटेन और फ्रान्स का संघ 
बनाने का प्रस्ताव किया था, जिसका आशय यह था कि दोनो देशों के 
नागरिकों को दोनो देशों के अदर बराबरी के अधिकार रहेगे | अब तो 
ब्रिटेन और अमरीका का एक सघ बनाने का भी प्रश्न उठाया जाने 
लगा है | अगर भारत एक राष्ट्र हो तो उसके पास इतने सैनिक और 
साधन होगे कि अफगानिस्तान या रूस या दूसरे पड़ोसी राष्ट्र उससे युद्ध 
छेड़ने में द्विचकेगे। परन्तु अगर पाकिस्तान अलग से एक छोटा 
राष्ट्र बन जायगा तो उन्हे यह फिक्तक न रहेगी | इसके बजाय यह 
भी सम्भव है कि पाकिस्तान अपने उत्तरी-पश्चिमी पड़ोसियों के साथ 
किसी तरह का नाता जोड़ने की कोशिश करे। ब्रिटेन का जब तक भारत 
के साथ किसी सी तरह का सम्बन्ध रहेगा, चाहे वह सम्बन्ध साम्रा- 
ज्यान्तगंत स्व॒राज्य के आधार पर हो और चाहे मिन्रतापूर्ण संघि के 
आधार पर, तब तक पाकिस्तान का अपने पड़ोसियों से भझगड़ना 
भी और नाता जोड़ना भी ब्रिटिश राजनीतिशो के लिए, एक चिता 
का ही विषय होगा। पिछुले सो वर्ष से भी अधिक समय से ब्रिटेन 
भारत के उत्तरी-पश्चिमी सीमा-प्रदेश के सम्बन्ध में सदा अत्यन्त सतके 
रहा है। 

ब्रियेन के एशिया में जो हिताहित हैं उनसे भारत के विभाजन की 
बात मेल नही खाती । हाँ, यह कहा जा सकता है कि पिछुले दस वर्षों 
मे ब्रिटिश राजनीतिजश्ञों ने बार-बार ब्रिटिश साम्राज्य का हिताहित सम- 
भने से भूल की है--सन्‌ १६३१ मे उन्होने जापान के मंचूरिया-आक्र- 
मण का विरोध नहीं किया, १६३६-३८ में स्पेनिश प्रजातत्र का नाश 
हो जाने दिया, रूस में अपने प्रति नाराज़ी बढ़ने दी और १६३८ मे 
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चेकोस्लोवेकिया का अग-भग हो जाने दिया--और इस प्रकार की भूल 
वें फिर भी कर सकते है। परन्तु अपनी पिछली मूलों का नतीजा भ्रुगत 
चुकने के बाद भविष्य में ब्रिटिश मत्रिमडलों को अधिक सतक होना 
पड़ेगा | हाँ, यह बात असम्भव तो नही है कि विभाजन का समर्थन 
करने वाली शक्तियाँ इतनी प्रवल हो जाये कि विभाजन हो कर ही रहे, 
परन्तु अगर हो भी जाय तो वह स्थायी तो कदापि नहीं हो सकता | यह 
मनुष्य के वश से बाहर की बात है कि जो भूभाग भौगोलिक, सास्क्ृतिक 
ओर आशिक दृष्टि से एक है उसे टुकड़े-ठुकड़े कर दे, उन टुकड़ों को 
मनमाने ढग से जोड़ दे और यह नई व्यवस्था स्थायी हो जाय | विभा- 
जन की क्रिया की देशी राज्यो में तो प्रतिक्रिया होगी ही, वह स्वय 
पाकिस्तान को भी तोड कर ही रहेगी | यदि देश टुकड़े-टुकड़े हों कर 
फिर अठारहवी बल्कि ग्यारहवी सदी वाली हालत को पहुँच जाय तो 
एकीकरण की प्रवृत्तियों को, जो सदा मौजूद रही हैं, फिर एक बार 
अपना काम कर सकने का मौक़ा मिल जायगा । पाकिस्तान स्थायी नृही 
हो सकता | आगे चल कर ऐसा समय आर सकता है कि भारत एक राष्ट्र 
के रूप में पश्चिमी एशिया के राष्ट्रों के साथ, या इस समय “मित्र-राष्ट्र? 
कहलाने वाले राष्ट्री के साथ, या ससार भर के राष्ट्रों के साथ मिल कर 
एक राष्ट्रसघ का सदस्य बन जाय । परन्तु भारत के स्थायी विभाजन 
की कल्पना तो वैसी ही है जैसी हिमालय पव॑तमाला का पुनर्विभाजन 
करने, या इतिहास को मिटा देने, या देशभक्ति की भावना को नष्ठ कर 
देने, या आधुनिक युग की अपनी विशेषता को आमूल उखाड़ फेंकने 
की कल्पना करना | अगर भारत के विभाजन की एक अस्थायी व्यवस्था 
के रूप में भी कल्पना की जाय तो भी उसका अथथ यही हो सकता है 
कि जब तक वह रहेगा तब तक ब्रिटिश सेना रहेगी, ओर इसके फल- 
स्वरूप भारत के दोनो राष्ट्री की वैदेशिक नीति, उनके आश्थिक' जीवन, 
बल्कि शासन के सभी महत्वपूर्ण विभागों पर ब्रिटेन का नियत्रण रहेगा। 
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देश के विभाजन की बात एक प्रगति-विरोधी कल्पना है। उसका उदय 
इसी कारण हो सका कि तेरह वषष से प्रगति रुकी हुईं थी। यदि वास्तव 
में विभाजन हो जाय तो देश की प्रगति रुक जायगी । परन्ठु यदि कोई 
ऐसी बात है जिसे सम्यता अधिक समय तक सहन नहीं कर सकती तो 
वह है प्रगति का रुक जामा | सभ्यता में जो प्रगति की प्रद्नत्ति है वह 
शीघ्र ही सजीव हो उठती है और विघ्चन-बाघाओ को तोड़-फोड़ कर उसे 
पथ पर अग्रसर कर देती है । 


पाकिस्तान की चेतावनी 


देश के विभाजन से भारत की समस्या हल नहीं हो सकती । यह 

बात कुछ विचित्र भले ही मालूम दे परन्तु है सच्ची कि इसकी कल्पना 
ही परिस्थिति की घोर वास्तविकृता का सामना करने के बजाय उससे 

भागने की प्रद्ृत्ति का परिणाम है। देश मे एक शताब्दी तक पुनरुत्थानवाद 
का दौरदौरा रहा, एक पीढी तक प्रथक-निर्वाचन-प्रणाली ने अपना 
काम किया, आधी पीढी तक टालमटूल की नीति चली, दस वर्ष तक 

विदेशों की घटनाओं का ठीक-ठीक रहस्य न समझ सकने के कारण 
उनका अवाछनीय प्रभाव पड़ता रहा ओर ढाई वर्ष तक पार्लॉमेन्टरी 
शासन-प्रणाली की पुरानी परम्पराओ्ों का पालन किया गया--इन सब 
बातो का परिणाम हे पाकिस्तान की उद्भावना | वह एथकरण के 

द्वारा निश्चितता प्राप्त करने के मार्ग की एक मंज़िल है | वह अब तक 

बरती गई प्रथक-निर्वाचन-प्रणाली की असफलता की घोषणा है | तक 

की कसौटी पर वह एक अधूरी आयोजना है | यदि उसे कार्य-रूप में 

परिणुत किया गया तो मनुष्यों को भारी संख्या से एक स्थान से हटा 
कर दूसरे स्थान से वसाने की कोशिश लाज़मी हो जायगी और अत में 

इस बात के लिए संघर्ष छिड़ कर रहेगा कि या तो मुसलमानों का हिंदुओ 
पर और या हिंदुओ का मुसलमानों पर आधिपत्य स्थापित हो जाय | यह 


है आ 
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बिलकुल असम्भव बात है और तब प्थकरण की उस गली का सिरा 
आ जायगा जिसकी बाबत हम कह चुके हैं कि उसमे दूसरी ओर से 
बाहर निकल सकने का मार्ग नही है । फिर पीछे लौटने के सिवाय कोई 
दूसरा मार्ग न रह जायगा | ये सब केवल कल्पना-जगत की बाते नहीं 
है। ये देश के विभाजन की आयोजना के अवश्यम्भावी पहलू हैं| 
अगर इनकी ओर ध्यान नहीं गया है तो उसका एक मात्र कारण यही 
है कि देश की राजनीतिक परिस्थिति पर घना कुहरा छाया हुआ है। 
जब कुहरा हट कर आकाश साफ हो जायगा और वास्तविकता दिखाई 
पड़ने लगेगी, तब दोनो सम्प्रदाय वालो की समझदारी और घटनाओं 
के ठवाव के फल-स्वरूप देश की राजनीति एक नई दिशा में चल पडने 
की बहुत सम्भावना है | पाकिस्तान के समर्थक चाहे वास्तव में देश का 
विभाजन चाहते हो और चाहे इस धमकी के द्वारा देश- की शजनीतिक 
शक्ति के बंटवारे के सम्बन्ध में मोल-भाव करना चाहते हो, जब तक यह 
प्रस्ताव या आदोलन जनता के सम्मुख रहेगा तब तक उसके कारण 
आपसी मनमुणाव बढते रहने का खतरा बना रहेगा | किसी भी राज- 
नीतिक विचार का प्रचार करने के लिए एक विशेष प्रकार के प्रोपेगेंडा 
की आवश्यकता पड़ती है और कभी-कभी तो उसके फल्न-स्वरूप काये- 
क्रम में भी परिवर्तन करना आवश्यक हो जाता है | अगर देश के 
विभाजन के पत्त में प्रोपेगेंडा करना है तो स्वभावतः हिंदुओं ओर मुसल- 
मानों के बीच जिन-जिन बातो में भी मतभेद या भिन्नता है उनकी ओर 
ध्यान आऊकृष्ट करके उनका महत्व बढाना ज़रूरी हो जाता है | इससे 
करोड़ो मनुष्यो की देशभक्ति की भावना को धक्का लगता है और 
उनके हृदय में कठुता उत्पन्न होने लगती है। समभोते का मार्ग कठिन 
हो जाता है |] आज की परिस्थिति मे सन्‌ १६१६ बल्कि १६३० की भी 
परिस्थिति से सबसे बड़ा अन्तर यही है कि आज समभोते की प्रवृत्ति 
या इच्छा कमज़ोर हो गई है ओर यह वास्तव से एक चिंताजनक बात. 


ना 


रु 
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खु 


है | अपने राजनीतिक दल की शक्ति बढाने के लिए प्थक्करण के पतक्त 
के तकों का ,आश्रय लेने मे एक ख़तरा और भी छिपा रहता है | सज- 
नीतिक अचुभव से शूल्य और अपरिपक्व मस्तिष्क वाले लोगो में, जिन 
की सख्या बहुत अधिक है, इन तकों के फल-स्वरूप इतनी उत्तेजना 
फैल सकती है कि नेता लोग अपने हाथ से तैयार की गई जंजीरो में 
खुद ही बँध जायें और चाहने पर भी पीछे न लोट सके | मुसलिम लीग 
जैसी एक प्रसुख राजनीतिक संस्था का पाकिस्तान के विचार को अपना 
लेना, एक ऐसी बात है जिससे दूसरे लोगो को चिता होना स्वाभाविक 
है। हिंदुओं के लिए. यह इस बात की दुःखद चेतावनी है कि उन्हें 
अपनी गति-विधि पर गम्भीरतापूर्वक विचार करना चाहिए, ओर अपनी 
उन बातो को बदल लेना चाहिए जिनके कारण दूसरे लोग उनकी 
नीयत पर सदेह करते हैं ओर निश्चित नही रह सकते | यह ऐसी दवा 
ढूँढ निकालने के कतंव्य की चेतावनी है जिससे देश , के राजनीतिक 
जीवन के सब रोग दूर हो जायें और सब समुदायो तथा सम्प्रदायो के 
लोग शान्ति और स्वतत्नता के वायुमंडल में साँस ले कक । 


द्वितीय खंड 


इलाज 


क्र 


चोथा अध्याय 
उन्नांत के पृथ पर 


हिंदू-सुसलिम समस्या के तीन पहलू 


सभ्यता निस्सन्‍्देह प्रगतिशील है, परन्तु सम्यता-रूपी रथ के पहिये 
ठीक से तमी चलते हैं जब उसके अन्दर बोका एक ओर कम और 


दूसरी ओर अधिक न हो और रास्ते मे आने वाली रुकावठे दूर कर 


दी जायें । सम्बता बहुत से विचारों, भावनाओं, परम्पराओ, सस्थाओं 
तथा साधनों का सम्मिश्रण है और इसलिए बड़ी जटिल पहेली 
है। अगर उसके इन विभिन्न अड़ों के वीच सामजस्य हो तब तो 
ठीक है ओर उसकी प्रगति शान्तिपूर्ण रहती है | परन्तु अगर यह 
सामजस्य बिगड़ गया, किसी एक का बल आवश्यकता से अधिक बढ़ 
गया ओर किसी दूसरे का बहुत अधिक घट गया, या अगर आगे बढने 
के मार्ग मे कोई बाधा उपस्थित हो गई, तो फिर सम्यता की शक्तियाँ 
स्वयं अपने लिए ही हानिकारक बन जाती हैं और सामाजिक व्यवस्था 
को अस्तव्यस्त करने लगती हैं | जब देश के आन्तरिक जीवन से संघर्ष 
बढने लगता है तो इसका वास्तविक कारण असफलता तथा निराशा 
की बदोलत पैदा होने वाली कढ्ुता होती है | असफलता तथा निराशा 
के वातावरण ने भारत मे हिन्दुओ और मुसलमानों के बीच जो समस्या 
उत्पन्न कर दी है उसके तीन पहलू हैं | एक पहलू के अन्दर तो वे 
बाते आती हैं जो स्वयं ही हल हो कर मूली हुई वातें वन सकती हैं | 

दूसरे पहलू म संस्कृति सम्बन्धी बातें आती हैं जिनसे से कछ तो अपने 

प हल हो सकती हैं और कुछ के बारे मे समझीता करना पड़ेगा | 


१२४. हिंदू-सुसलिस समस्या 

तीसरा पहलू राजनीतिक प्रश्नो का है जिनको हल करने के लिए 
समभोता ही सब से अच्छा ढग है । इस प्रकार हिंदू-मुसलिम समस्या के 
इलाज के भी तीन पहलू हैं--राजनीतिक प्रश्नो पर फौरन समझौता करना 
पड़ेगा, कुछ समस्याएँ देश की सर्वाद्भीय उन्नति के साथ धीरे-धीरे 
हल होती रहेगी, और इस बीच सास्कृतिक सामजस्य स्थापित करने की 
आवश्यकता होगी | जीवन की एकता को स्थिर रखने के लिए इन 
विभिन्‍न प्रश्नों को एक साथ, ही हाथ में लेना होगा और जीवन के 
प्रत्येक क्षेत्र मे सामजस्य स्थापित करने का प्रयत्न करना पड़ेगा । 
मनुष्य की प्रत्येक समस्या एक विशेष वातावरण की एक घटना मात्र 
होती है, अगर वातावरण को बदल दिया जाय तो समस्या का रूप भी 
बदल जाता है। सोलहवी और सन्नहवी शताब्दियों में कैथलिक और 
प्राटेस्टेन्ट ईसाई फ्रान्स मे एक दूसरे से लड़ते रहते थे और ब्रिटेन में एक 
दूसरे के विरुद्ध पड़यन्त्र रचते रहते थे, परन्तु अठारहबी शताब्दी मे 
इन देशों के बौद्धिक वायुमडल और आर्थिक जीवन मे परिवर्तन होने 
का परिणाम यह हुआ कि इन दोनो सम्प्रदायो के लोग सद्भावना- 
पूबक साथ-साथ रहने लगे | उनके झगड़े समभोते के द्वारा ते नहीं 
हुए | दृष्टिकोण में परिवर्तन हो जाने के कारण वे स्वय ही हल हो गये 
ओर कुछ समय बाद लोग उन्हें भूल गये | कोई सरकार कानून बना 
कर लोगो को पारस्परिक सद्भावना और हेल-मेल के साथ रहना नहीं 
सिखा सकती, परन्तु सरकारी ओर ग्गेरसरकारी सस्थाएँ. मिल कर अशिक्षा, 
निरक्षरता, अस्वस्थता, रोग, निधनता, जन्मजात अ्रसमानता आदि उन 
बातो को दूर करने की कोशिश कर सकती है जिनके कारण लोगो के 
दिमाग़ो में ईष्या और छोटेपन की भावनाएँ बढती हैं, उनका दृष्टिकोश 
सकीण बनता है ओर उनके बीच झगड़े बढते हैं | वे पारस्परिक सह- 
योग द्वारा इस बात का प्रयत्न कर सकती हैं कि सब लोग शिक्षा पा 
सके, उनकी आशिक” स्थिति मे सुधार हो और उन्हे जीवन-सग्राम मे 


ब्क 
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समानता का अवसर मिले। ऐसा होने से उनका बौद्धिक और आध्या- 
त्मिक वातावरण बदल जायगा, उनके दृष्टिकोण से उदारता आ जायगी 
ओर समाज में सघर्ष की कमी हो कर सामजस्य की बृद्धि होगी | जिस 
प्रकार मनुष्य के स्वास्थ्य में सुधार होने से बहुत से रोग अपने-आप 
भाग जाते है, उसी प्रकार समाज की सर्वा गीण उन्नति होने पर सघ्ष के 
अनेके कारण अपने आप लुप्त हो जाते हैं |« 


सामाजिक न्याय 


., जनता का'जीवन शानन्‍्त ओर सुखी हो, इसके लिए यह आवश्यक 
है कि समाज से न्याय की भावना प्रगतिशील बनी रहे, जिसका श्रर्थ 
यह है कि लोगो को अपना जीवन सफल और सुखी बनाज्ञे के लिए, जहाँ 
तक सम्भव हो, अधिक से अधिक सुविधाएँ मिलती रहे ओर वे सब को 
समान रूप से मिले | यदि सब को समान रूप से अवसर नही मिलता तो 
ईरष्या और संघर्ष की, आधिपत्य ओर पराधीनता की उत्पत्ति होती है । 
अगर उन्नति कर सकने के लिए, यथेष्ट अवसर नहीं मिलता तो समाज 
का जीवन निम्न स्तर पर रहता है और व्यक्तियो के बीच सदा अवाछुनीय 
छीनामपटी और तनातनी बनी रहती है । समाज-संगठन का सब से 
महत्वपूर्ण सिद्धान्त यह है कि सब लोगो को आत्म-विकास का समान 
अवसर प्राप्त हो और इस अवसर की मात्रा समाज के साधनो को देखते 
हुए यथासम्भव अधिक हो। व्यक्ति को जितना अधिक अवसर मिलेगा 
उतनी ही अधिक वह उन्नति कर सकेगा। आज भारत ही में नही, 
संसार भर में जिस बात को समझ लेने की सब से अधिक आवश्यकता 
है वह यह है कि आधुनिक विज्ञान ने स्थिति मे ऐसी क्रान्ति कर दी है 
कि संसार की कायापलट हो सकती है | विज्ञान की बदौलत ससार के 
इतिहास में पहली बार यह बात सम्सव है कि सब मनुष्य शिक्षित हो सके, 
निर्धनता और अभाव से मुक्ति प्राप्त कर सके, अत्यधिक परिश्रम और 
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कष्ट से छुट्टी पा सके ओर यथेष्ट अवकाश का उपभोग करते हुए सुख 
ओर सुविधा का जीवन बिता सके । मनुष्य इस बात को जितनी अच्छी 
-तरह समझ सकेगा उतनी ही उसकी प्रवृत्ति युद्ध और संघर्ष से हट कर 
सहयोग तथा सदभावना की ओर भ्रुकेगी | परन्तु साथ ही इस बात को 
भी समझ लेने की आवश्यकता है कि यद्यपि लोक-हित की ये सब बाते 
सम्भव हो गई हैं परन्तु उनका कार्य रूप में परिणत हो सकना इस बात 
पर निर्भर है कि मनुष्य उनके अनुकूल अपना सगठन कर सके और 
अपने दृष्टिकोण मे तदनुकूल आदशंवादिता ला सके | कोई देश सामाजिक 
न्याय के आद्श से फ़ितना दूर या निकट है, इसकी कसौटी आश्ुुनिक्‌ 
युग मे यही हो सकती है कि वह इस परिस्थिति को लाने के लिए 
कहाँ तक प्रयत्षशील है | 


आत्मविकास 

जितना ही सब व्यक्तियों को--पुरुषो, स्त्रियों और बच्चों, सभी 
को--अपने व्यक्तित्व का, अपनी योग्यताओ का, विकास कर सकने का 
अधिक अवसर मिलेगा, उतना ही समाज का जीवन उच्च स्तर की 
ओर अग्रसर होगा | व्यक्तित्व का विकास एकान्त से नहीं समाज में रह 
कर ही होता है। दूसरे शब्दा मे यो कह सकते हैं कि व्यक्तियो के विकास 
के साथ-साथ उनके बीच पारस्परिक सहयोग भी बढता रहता है और 
समाज-सगठन अधिकाधिक सहयोग के अनुकूल रूप धारण करता रहता 
है । सामाजिक सदूभावना और व्यक्ति का विकास साथ-साथ बढते रहते 
हैं। साराश में एक ओर मनुष्यो की योग्यता तथा कार्यक्षमता मे इद्धि 
होती है, दूसरी ओर वे अधिकाधिक मात्रा में एक दूसरे की सहायता 
करना सीखते हैं, जिसके फल-स्वरूप उनके बीच .हसद, जलन और 
बदगुमानी घटती है | इसके विरुद्ध अगर मनुष्यों को उन्नति करने का, 
अपना जीवन उच्चतर बनाने का अवसर नही मिलता, तो वे अनिच्छा- 
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पूर्वक निम्म स्तर के जीवन से संतोष कर लेते है, उनकी महत्वाकाक्षाएँ 
“दब जाती है, और वे छोटी-मोटी वस्तठुओ के लिए. ही आपस में छीना; 
भापटी करने की प्रद्ृत्ति के वशवत्तीं हो जाते हैं। आज भारत इसी रोग 
से पीड़ित है और कम या अधिक मात्रा में यह बात संसार के सभी 
देशो के लिए लागू है | इसीलिए, इतना सघर्ष है और व्यर्थ का बाद- 
गविवाद है | इस समस्या को हल करने का यही उपाय है कि देश को 
उन्नति के पथ पर अग्रसर करने का प्रयत्न किया जाय | 


साव॑जनिक शिक्षा 


सामाजिक न्याय की स्थापना के लिए, अर्थात्‌ लोगो को आत्मोन्नति 
के लिए. अधिक से अधिक और समान रूप से अवसर देने के लिए, 
सब से आवश्यक बात साबंजनिक शिक्षा की व्यवस्था है। आधुनिक 
युग में शिक्षा थोड़े से लोगो की एक सुख-सामग्री नहीं है बल्कि सभी 
के लिए. एक आवश्यक वस्तु है । बिना सब लोगों में शिक्षा का प्रचार 
हुए न तो उद्योग-धन्धो की उन्नति हो सकती है, न लोगो की आर्थिक 
' स्थिति से सुधार हो सकता है, न वे नागरिकता के कतंव्यो अथवा 
अधिकारों को समझ सकते हैं | जनता की अशिक्षा विरोध की पुरानी 
भावनाओ को मिटने नही देती, उसके नेताओ को भी नीचे की ओर 
घसीटती रहती है, आदोलन चलाने से चालाकी से काम लेने वालों 
को सफलता प्राप्त करने का अवसर देती है ओर उन्न॑ति के मार्गों को 
रोक देती है | वह मनुष्य के मस्तिष्क को छोटे से पिंजड़े मे क्ेद कर 
देती है और उसे सावेजनिक प्रश्नो पर उदार अथवा व्यापक दृष्टिकोण 
से विचार नही करने देती। सन्‌ १६३१ मे भारत की आबादी ३५ करोड़ 
थी ओर यह संख्या संसार भर की जन-सख्या का प्रायः पंचमाश थी | 
परन्तु संसार भर के निरक्षुर लोगो मे से पूरे तिहाई लोग भारत में थे | 
सन्‌ १८४१ में भारत से साक्षर लोगो की सख्या ४ प्रतिशत से कुछ कम 
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थी, १६११ में & प्रतिशत, १६२१ में ८ प्रतिशत, और १६३१ में ८॥ 
प्रतिशत | आज भी वह १० प्रतिशत से कुछ कम ही है । साक्षरता की 
यह प्रगति इतनी धीमी है कि दस बरस में केवल १ प्रतिशत की वृद्धि 
हो पाती है । अगर यही चाल रही तो भारतवासियों को शत-प्रतिशत 
साक्षर बनने में छुः सौ या सात सौ वर्ष लग जायेंगे | यह कैसी दुःखद 
घटना है कि जो बात आधुनिक परिस्थिति मे एक पीढी के अदर हो 
सकती है उसे करने के लिए बीस पीढी से अधिक का समय चाहिए, | 
जिस शासन-प्रणाली में इस तरह के दकियानूसीपन के जिए गुंजाइश 
है, उसमें शीघ्र परिवर्तन होने की आवश्यकता है ताकि वह आधुनिक 
काल की आवश्यकताओं के अनुकूल वन सके | चाहे जो सरकार हो, 
लोकमत का सब'से पहला काम यह होना चाहिए. कि वह उसे सब 
लोगो के लिए, शिक्षा की व्यवस्था करने के लिए मजबूर करे । अगर 
हम इस बात पर विचार करेंगे कि मनुष्यों के मस्तिष्कों के पारस्परिक 
सम्पर्क तथा सम्बन्ध का ही नाम समाज है, तो यह बात स्पष्ट हो जायगी 
कि शिक्षा से पूरा-पूरा लाभ तभी होता है जब वह बूँद-बूँढ करके टपकने 
के बजाय शीघ्रता से सब लोगो तक पहुँचने की कोशिश करती है । भारत 
मे शिक्षा का विस्तार इतनी मन्द गति से हुआ है कि अल्प-सख्यक शिक्षित 
समुदाय बहुसख्यक अशिक्षित समुदाय को अपना जैसा बना सकने के 
बजाय स्वय ही उस जैसा बन जाता है और देश मे फैली हुई अशिक्षा- 
जनित मूखता की भावनाएँ ज्यो की त्यो बनी रहती हैं | शिक्षा-प्रचार की 
धीमी चाल मे डर की एक बात ओर भी है। विद्या-बुद्धि का इतना अधिक 
अन्तर रहने के कारण शिक्षित वर्ग अपने को शासक वर्ग बनाने की कोशिश 
कर सकता है | जब विज्ञान ने समाज के साधनों को इतना बढ़ा दिया है 
तब भी अगर कोई सरकार देश के हर एक बच्चे को शिक्षा देने तथा 
निरक्षर वयस्को को साक्षर बनाने का प्रबन्ध नही कर सकती, तो यही कहना 
पड़ेगा कि या तो उसमे बुद्धि की भारी कमी है और या वह जनता को 


] 
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शिक्षित बनाना ही नही चाहती । सभ्यता के लाभो को मनुष्यों तक पहुँचाने 
के लिए शिक्षा-प्रचार से अधिक उपयोगी साधन कोई दूसरा नहीं है। 


शिक्षा में सुधार 


शिक्षा को प्रत्येक व्यक्ति तक पहुँचाना ही नहीं है, शिक्षा-प्रणाली 
में सुधार की भी आवश्यकता है | अक्सर यह देखा गया है' कि बहुत से 
लोगो के विचार करने के ढग पर शिक्षा का प्रायः कुछ भी प्रभाव नही 
पडता ओर वे शिक्षा के फल-स्वरूप न तो पुरानी रूढियो से ही मुक्ति 
प्राप्त करने से सफल होते हैं और न इसी योग्य बन पाते हे कि किसी के 
प्रोपेगेंडा के जाल में न फेंसे ।,आधुनिक काल मे शिक्षा-प्रणाली में सुधार * 
करने के लिए. मनोविज्ञान से बहुत कुछ सहायता ली गई है। भारत में 
इस प्रकार के सुधार की विशेष रूप से आवश्यकता है । पश्चिमी देशो 
में जिन नये-नये ढ़गो का उपयोग किया जा रहा है, उन सब से 
भारत को भी लाभ उठाना चाहिए और स्वयं भी नये-नये प्रयोग करने 
चाहिए | ज़रूरत इस बात की है कि विद्यार्थी विद्यालय में पढ़ते समय 
आज-कल की अपेक्षा अधिक ज्ञान भी प्राप्त कर सके, दस्तकारी या 
दस्तकारियों के द्वारा अपने हाथो- का उपयोग करना भी सीख सके और 
अपने मस्तिष्क का विकास भी कर सके । ज्यो-ज्यो सभ्यता की उन्नति 
होती है, मनुष्य का ज्ञान-विज्ञान का सचित कोप भी बढ़ता जाता है 
ओर विद्यार्थी का भार भी | यह कार्य विद्यालय का है कि वह अपने 
विद्यार्थियों का इस कोष से परिचय करा सके और उन्हे आधुनिक जगत 
में अपना स्थान ग्रहण करने के योग्य बना सके | यदि विद्यालयों में 
वैज्ञानिक शिक्षा-प्रणाल्िियों से काम लिया जाय और शिक्षा देने वाले 
अध्यापक भली भाँति सुशिक्षित तथा मनोविज्ञान के ज्ञाता हो, तो 
विद्यालयों से निकलेने वाले विद्यार्थियों मे विश्वविद्यालय की उच्च 
शिक्षा ग्रहण कर सकने या कला-कारीगरी सीख सकने या जीवन से 
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प्रवेश कर सकने की क्षमता आज-कल की अपेक्षा कही अधिक होगी। 
इन विद्यालयों का प्रभाव ऐसा होना चाहिए कि उनके विद्यार्थी अपने 
मस्तिष्क को मुक्त कर सके, विभिन्न बातो को उनका उचित महत्व देना 
जानें और साम्प्रदायिक तथा अन्य समस्याश्रों के प्रति समझदारी का 
इृष्टिकोंण रख सके | सभ्यता उच्च स्तर पर तभी रह सकती है जब 
विद्यालयों तथा विश्वविद्यालयों में सामाजिक भावनाओं को सुसस्कृत 
ओर विकसित करके आगे बढाने की शक्ति हो | 


ससार को बात 


शिक्षा का एक वातावरण होता है जिसका विद्यार्थी पर बड़ा असर 
पड़ता है | अब तक जैसी हालत रही है उसमें इस बात से काम चल 
जाता था कि विद्यालयों की पढाई में उनके देश की बातो की ही विशेष 
चर्चा रहती थी | परन्तु अब विज्ञान की उन्नति ने संसार के विभिन्न 
भागो के बीच पहले की अपेक्षा बहुत अधिक सम्पक स्थापित कर दिया 
है। अब शिक्षा भें इस प्रकार के परिवर्तव की आवश्यकता उत्पन्न हो 
गई है कि उसमे देश की ही नही ससार की भी काफी चर्चा रहे | इससे 
यह लाभ होगा कि विद्यार्थी के मस्तिष्क पर जाति-पाँति, सम्प्रदाय, 
पुनरुत्थानवाद, प्रान्तीयता आदि का प्रभाव कम पड़ेगा और वह विज्ञान 
तथा मानवता के लोक में अधिक स्वतत्नतापूर्वक विचरण कर सकेगा । 
विद्यार्थी को भूगोल, अ्रथैशास््र, राजनीति-शास्र आदि की बाते केवल 
उसके देश को ले कर ही नही बल्कि जहाँ तक हो सके अधिक व्यापक 
क्षेत्र को ले कर बतानी चाहिए | इतिहास के सम्बन्ध मे यह विशेष रूप 
से आवश्यक है कि उसका अध्ययन-अध्यापन ससार की पृष्ठभूमि पर 
किया जाय | तभी इतिहास की जानकारी का पूरा-पूरा लाभ विद्यार्थी 
को मिल सकेगा। इससे यह भी होगा कि लोगों को मध्यकालीन भारत 
के हिंदू-मुसलमानो के पारस्परिक सम्बन्धो के विषय मे जो ग़लत धारणाएँ 
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है वे दूर हो जायेंगी | उन्हे एक तो यह मालूम हो जायगा कि अगर 
कुछ शासको ने दूसरे धर्मों के अनुयायियों के साथ ज़बद॑स्ती की है तो 
बहुत से अन्य शासकों ने उदारता की नीति भी बरती है | दूसरी बात 
उन्हें यह भी मालूम हो जायगी कि धर्म के क्षेत्र मे इस प्रकार की बातें 
मध्य युग में सारत तक ही सीमित नही थी, संसार के अन्य देशो की 
अवस्था भी ऐसी ही थी । उनमें राजनीतिक घटनाओं की गति-विधि 
को समझ सक ने, उनके रहस्य को जान सकने, की योग्यता भी बढ़ेगी। 
वे देखेंगे कि भारत में मध्यकालीन युद्धों में धरम के नाम पर जो नारे 
लगाये जाते थे वे प्रायः वेसे ही थे जैसे आधुनिक युद्दो में नवयुग, 
स्वभाग्य-निर्णय, आदि के नाम पर लगाये जाने वाले नारे हैं। युद्ध 
केवल धर्म के कारण ही नही होते थे, अपने समर्थकों की सख्या बढ़ाने 
ओर उनमे उत्साह फूँकने के लिए भी धर्म की पुकार उठाई जाती थी । 


समाज-विज्ञान का महत्व 


सभ्यता का सम्बन्ध मनुष्य के नेतिक ही नही बोद्धिक विकास से 
भी है । इसलिए सभ्यता के विकास के साथ जो नई-नई परिस्थितियाँ 
तथा कठिनाइयाँ उत्पन्न होती रहती है, मनुष्य के दृष्टिकोण में उनके 
अनुकूल परिवर्तन उपस्थित करते रहने में शिक्षा बड़ी उपयोगी सिद्ध 
होती है | परतु इसके लिए यह आवश्यक है कि शिक्षा के विषयो में 
समाज-विज्ञान को उसके महत्व के अनुसार उचित स्थान दिया जाय । 
इससे दो लाभ होंगे | एक ओर तो विद्यार्थी में इस“तरह की शक्ति का 
विकास होगा कि जनता की भावनाओ को उत्तेजित करने की मंशा से कही 
जाने वाली बातो का वह आसानी से शिकार न बनेगा। इससे भारत 
के विभिन्न सम्प्रदायों के बीच चलनेवाली वनातनी को कम करने में 
कुछ सहायता तो मिल्लेगी ही | दूसरा लाभ यह होगा कि विद्यार्थी से 
विदेशी प्रभावो का उचित मूल्याकन कर सकने की ज्षमता का विकास 
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होगा। मारत के लिए यह बात कदापि हितकर नहीं हो सकती कि 
यूरोप अथवा मध्य-पूर्व के देशों मे जो भी विचार फैलें उन्हे फौरन अपने 
लिए रवीकार कर लिया जाय। पिछली पीढी के राजनीतिशासत्रवेत्ताओं 
मे प्रोफेसर आराहम वैलास का बडा उच्च स्थान है | ये अक्सर कहा करते 
थे कि भारत को अपने प्रश्नों पर स्वय ही विचार करना पडेगा | इस 
का मतलब यह नही है कि भारत बोहछिक क्षेत्र म ससार से सम्बन्ध- 
विच्छेद कर ले या आधुनिकता से दूर रह कर पुनरुत्थानवाद की बात 
सोचता रहे | और न इसका यही मतलब है कि आधुनिक ससार ने 
ज्ञान ओर विज्ञान के ज्षेत्र मे जो भारी उन्नति की है उसकी ओर से 
भारत अपनी आँखें बन्द कर ले | इसका मतलब यही है कि भारत 
पश्चिम का केवल अनुकरण करके ही अपना उद्धार नहीं कर सकता, 
उसे आधुनिक ज्ञान-विशान की सहायता से अपने वातावरण को दृष्टि से 
रखते हुए अपनी समस्याओं पर विचार करना पडेगा | इसके लिए 
समाज-विज्ञान का अध्ययन आवश्यक है | समाज-विज्ञान की अनेक 
शाखाएँ हैं जैसे मानवशासत्र, समाजशासत्र, अथंशास्त्र, राजनीतिशास्र, 
सामाजिक मनोविज्ञान ओर कानून-विज्ञान | इसके वाद विश्वविद्यालय 
के विद्यार्थियो को अधिक से अधिक सख्या से विभिन्न धर्मो, साहित्यों, 
कलाओ तथा सस्कृति की अन्य शाखाओं का तुलनात्मक अध्ययन करना 
चाहिए | यदि लोगो को एक दूसरे के धर्म के सिद्धान्तो और आदशों 
की जानकारी रहती है तो इससे पारस्परिक सद्भावना मे वृद्धि होती है। 
यदि भारत के विद्यापीठो में सस्कृति की प्राचीन परम्परा तथा समाज- 
विज्ञान की आधुनिक विद्याओं का साथ-साथ अध्ययन होगा तो इससे 
दृष्टिकोण मे उदारता का विकास तो होगा ही, साथ ही नई-नई विचार- 
घाराओं के विकास से भी बड़ा कास होगा | इनके फल-स्वरूप धर्म, 
राजनीति आदि जीवन के सभी विभागों मे लोग उदारता से काम लेना 
सीखेंगे ओर उनकी नागरिकता की भावना दृढ होगी । 
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समाज-सुधार | 


मासाजिक न्याय के क्षेत्र में सबसे महत्वपूर्ण बात तो शिक्षा का 
प्रचार ही है, परतु समाज-सुधार का सगठित प्रयत्ष भी एक महत्वपूर्ण 
कार्य है | पिछली दो पीढडियों के समय के अदर भारत में ख्तरियो की 
स्थिति मे सुधार हो गया है। अछूतोद्धार के आदोलन का ज़ोर बढ़ 
गयू है | जाति-पॉति के बंधन ढीले पड़ने लगे है । अगर इसका ज्यादा 
तेज़ी से अत होने लगे तो इसका समाज के सभी क्षेद्रे मे अच्छा प्रभाव 
पड़ेगा | जाति-पाँति के फल्-स्वरूप पुरोहितो और पुजारियो का प्रभाव 
बढता है, लोगो में ऊँच-नीच की भावना को प्रोत्साहन मिलता है, और 
उनके मन मे यह विचार बना रहता है कि समाज में उनके स्थान का 
भाग्य ने उनके जन्म के समय ही निर्शय कर दिया है। इसके कारण 
विभिन्न जातियो के हिन्दू भी अक्सर आपस में दिल खोल कर बाते नहीं 
कर सकते । इस वातावरण का परिणाम बढ़ कर साम्प्रदायिक सम्बन्धों 
पर भी पड़ता है ओर अल्प-सख्यक सम्प्रदाय वालो के मन से बहु- 
संख्यक सम्प्रदाय वालो के प्रति संदेह तथा अविश्वास की भावना 
उत्पन्न करता हे | 


जाति-पाँति और समुदाय 


पुरानी व्यअ्स्था से उथल-पुथल होने का परिणाम मो्े तौर पर 
तो यही हुआ है कि जाति-पाँति का बधन ढीला हो गया है, परन्तु कुछ 
हालतो मे तो इस परिव्तन-कालीन परिस्थिति में जाति-पाँति के कारण 
बनने वाले समुदायों की सख्या अथवा विभिन्नता मे कुछ बढती भी हुई 
है | पुराने समय मे जाति-पाँति के कई आधारों मे एक आधार एक 
समुदाय विशेष का एक स्थान विशेष सें निवास करना भी होता था। 
अगर किसी समुदाय को कारणवश अपना पुराना निवासस्थान छोड़ ! 
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कर कोई नया निवासस्थान बनाना पडता था, तो यात्रा की सुवि- 
घाओं की कर्मी के कारण उसका अपने पुराने पडोस से सम्बन्ध टूट 
जाता था और वह अपने नये पड़ोसियो की भापा, वेश-भृषा, 
रीति-रिवाज, आदि ग्रहण करके अपने को नये व्गतावरण के अनुकूल 
बना लेता था। उसकी या तो अपनी एक उप-जाति (विरादरी) 
बनी रहती थी और या वह अपने आस-पास की क्रिसी उपजाति या 
उपजातियो में घुल-मिल जाता था। आधुनिक युग मे आमदर॒फ़्त 
की सुविधाएँ बढ जाने के कारण लोगो का वाणिज्य-व्यवसाय 
अथवा नौकरी के लिए. घर से बाहर जाना तो बहुत बढ गया है, परतु 
अब उनका अपने पुराने स्थान से सम्बन्ध नहीं टूढ्ता ओर इसलिए, 
उन्हे अपनी भाषा आदि को नहीं बदलना पड़ता, यत्रपि इस प्रवृत्ति 
के कारण उन्हे आर्थिक हानि भी होती है। अन्य प्रान्त से बस जाने 
के वाद भी वे अपने समुदाय वालों से ही मिलना-जुलना पसद करते 
हैँ ओर इसके लिए. अपनी सभाएँ ओर क्लब बनाते रहते हैं। जिनके 
बीच वे अपना जीवन बिताते हैं उनके अततंम से प्रवेश कर सकने 
योग्य वे नही बन पाते | अभी कुछ समय से विभिन्न उपजातियों के वीच 
विवाह-सम्बन्ध जुडना भी शुरू हो गया है, परन्तु अभी परिवर्तन-काल 
समाप्त नही हुआ है । अभी प्रत्येक प्रान्त से ऐसे लोगो के अल्य-सख्यक 
समुदाय मौजूद हैं जो अ्रन्य प्रान्त से आकर वहाँ बस तो गये हें परन्तु 
जाति पाँति के बन्धनों के कारण उस प्रान्त के लोगो में मिल्ल नही गये 
हैं। वेकारी के कारण बढी हुई प्रतियोगिता के फल्-स्वरूप उनके और 
प्रान्त के बहुसख्यक लोगों के बीच मनोमालिन्य तथा कठ्धता की दबृंद्धि 
होती है | चूँकि समाज वहुत से समुदायों में बेटा हुआ है, इसलिए 
व्यक्तियों को उनके कारण उत्पन्न होने वाले भेद-भाव को स्वीकार कर 
लेने की आदत पड़ जाती है और इस आदत का विभिन्‍न समुदायों के 
पारस्परिक सम्बन्धों पर प्रभाव पडता रहता है | 
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आशिक सुधार 


शिक्षा-प्रचार, शिक्षा-सुधार और समाज-सुधार के वाद चौथी वात 
आशिक सुधार की आती है| जनता को उस निधनता के पाश से सुक्त 
करना आवश्यक है जिसके कारण मारत का “रैयत” शब्द जीवन- 
यापन की निम्न कोटि का पर्याय सा बन गया है और अधिकाश जनता 
को सुख से रहने या उन्नति करने का अवसर ही नहीं मिलता । १६३१ 
की मनुष्य-गणना के अनुसार मारतवासियो की औसत आमदनी केवल 
८० रु० सालाना फी आदमी है और भारत की सम्पत्ति का औसत फी 
आदमी ४४१ रु० पड़ता है ।'ससार की वर्तमान परिस्थिति में निर्धनता 
तथा निरक्षरता का अट्टठ सम्बन्ध है | जब तक एक रहेगी तब तक 
दूसरी भी रहेगी। जनता की हालत सुधारने के लिए, उसमे शिक्षा का 
प्रचार करने और उसकी आमदनी बढ़ाने का साथ-साथ ही प्रयत्न 
करना पड़ेगा। कृषि की उन्नति के लिए विज्ञान की सहायता लेते का 
कार्य अब से वहुत पहले शुरू हो जाना चाहिए था | ऐसा करने से 
कृषकों के लाभ में कई गुनी वढ़ती हो जायगी और साथ ही वे सह- 
योगपूर्वक काये करना भी सीख जायेंगे जिसके फल-स्वरूप विभिन्न समु- 
दायो के बीच मेल-जोल की प्रद्गत्ति भी बढ़ेगी। भारत की खेती श्री 
बड़े पुराने ढंगो से होती है, जिससे पैदावार बहुत कम होती है। किसान 
को एक ओर तो अपने ही खेत की चिंता करनी पड़ती है, और दूसरी 
ओर उसके लिए जो कुछ करना होता है वह अपने घरवालों की सहा- 
यता से स्वयं ही करना पड़ता है । अगर खेती के लिए नये ढंग के यंत्रों 
दा उपयोग किया जाने लगे तो कृषि सम्बन्धी वहत सी बातों में सह- 
योग का साग खुल जायगा और किसानो मे व्यक्तिबाद के बजाय सह- 
योगवाद की मनोदृत्ति बढ़ने लगेगी | कल-कारख़ानों की बढ़ती का भी 
लोगों की मनोदत्ति पर इसी तरह का प्रभाव पड़ेगा | पिछुले तीस वर्षों 
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में भारत ने उद्योग-घधो में अच्छी उन्नति की है, परन्तु उन्नतिशील 
देशो की अपेक्षा वह अब भी बहुत पिछुडा हुआ है | कल-कारखानों मे 
काम करने वालों की सख्या अभी २ करोड से भी कम है और रेलो, 
जहाज़ो, आदि में काम करने वालो की ३० लाख से भी कम । देश की 
प्राकृतिक सम्पत्ति से भी अभी भारत में बहुत कम लाभ उठाया गया है | 
उदाहरण के लिए लोहे के व्यवसाय को लीजिए | सन्‌ १६३६ में ससार 
भर की खानों से निकलने वाले लोहे की ठुलना में भारत की खानो से 
निकलने वाला लोहा १॥ ग्रतिशत से कुछ ही अधिक था । और भारत 
के कारखानो में तैयार होने वाला फौलाद तो ससार मे तैयार होने वाले 
फौलाद की ठुलना में १ प्रतिशत से भी कुछ कम ही था। काग्रेस ने 
अपने प्रान्तीय शासन के दिनो में नेशनल प्लैनिंग कमेटी ( राष्ट्रीय 
आयोजना समिति ) नाम की एक कमेटी नियुक्त की थी, जिससे यह 
आशा की गई थी कि उसकी सिफारिशो से बड़े-बड़े कल-कारखानों की 
स्थापना में सहायता मिलेगी । भारत के उद्योग-धघधों की उन्नति में तेजी 
लाने के लिए. कई बातों की आवश्यकता है, जिनमे एक यह है कि 
ब्रिटेन इस काम में सहायता देने का रुख अख़त्यार करे और उसका 
व्यवसायी समुदाय यह समझ ले कि निधन भारत के साथ व्यापार करने 
की अपेत्ता समृद्धिशाली भारत से व्यापार करने भें उसे कही अधिक 
लाभ रहेगा। पुराने समय में यह एक साधारण सी बात थी कि एक 
देश के व्यवसायी अपने देश के हिताहित की ठुलना में अन्य देशो के 
आधिक हिताहित को कुछ भी महत्व नही देते थे | परन्तु वाणिज्य- 
व्यवसाय की आधुनिक प्रगति ने स्थिति में परिवर्तन ला दिया है। जैसे 
७ अब गुलामी की प्रथा पुराने समय की बात हो गई है, वैसे ही एक देश 
के द्वारा दूसरे देश के शोषण की प्रथा भी पुरानी बात होती जा रही 
है | अगर आज भी यूरोप और जापान में पूँजीपतियो और व्यवसायियो 
के ऐसे समुदाय मौजूद हैं जो कही के व्यापार पर अपना एक मात्र अधि- 
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कार चाहते हैं, या किसी प्रदेश की बाबत यह चाहते है कि उसे ज़बद॑स्तीः 
उनके देश से मिला लिया जाय, और इस प्रकार अन्तर्राष्ट्रीय संघ, 
सैनिक प्रतियोगिता तथा भयानक युद्ध के कारण बनते हैं, तो इसको 
वजह यही है कि लोगो को अपनी पुरानी आदते बदलने में ओर सम- 
यानुकूल नई बातो की आदत डालने में देर लगा करती है । जहाँ तक 
ब्रिटेन और भारत का सम्बन्ध है, पिछले चद सालों की घटनाओं ने 
ही इस बात को अच्छी तरह साबित कर दिया है कि निर्धन, अशिक्षित 
ओर अपनी रक्षा कर सकने में असम सारत ब्रिटेन के लिए जितना 
लाभदायक हो सकता है उससे अधिक उसके लिए भार-स्वरूप भी हो 
सकता है | 


सहयोग के ज्षेत्र | हे 

देश केओऔद्योगिक विकास के साथ यह भी आवश्यक है कि कार- 
ख़ानों मं काम करने वालो के लिए. इस तरह के नियम बन जाये कि 
उन्हे काम करते समय उचित सुविधाएँ मिलेगी, उनसे एक वाजिबी 
वक्त मिसालन आठ घटे से अधिक काम न लिया जायगा, उन्हे एक वाजिबी 
दर से कम मज़दूरी न दी जायगी, ओर इस बात का प्रबन्ध किया जायगा 
कि अगर चोट खा जाने, बीमार पड़ जाने, वेकार हो जाने, या बुढापे 
के कारण वे काम कर सकने लायक न रह जायेंगे तो उन्हे भूखों नमरना 
पड़ेगा | लेकिन जो भी हो, यह लाज़मी है कि कारख़ानों मे काम करने 
वालो को जाति-पाँति और सम्प्रदाय के भेद-भाव को भुला कर अपने 
हिताहित की बातो के सम्बन्ध में अपने यूनिञ्रननों मे मिल कर सहयोगपूर्वक 
कार्य करना पड़ेगा | हिंदुओं और मुसलमानों के अलग-अलग यूनिअ्रन 
बनाने से तो यूनिश्नन न॑ बनाना ही अच्छा होगा, क्योकि अलग-अलग 
यूनिश्नन रहने से मालिकों के लिए यह सुमकिन हो जायगा कि वे 
दोनो को एक दूसरे से लड़ा कर हिंदू और मुसलमान दोनो ही को 
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कम मजदूरी देते रहे | और जिस तरह मज़दूरों को हिंदू-मुसलमान का 
भेद-भाव भुला कर अपने यूनिञ्नन बनाने होंगे उसी तरह मिल-मालिको, 
मैनेजरो, कारीगरो, आदि को भी अपने सघ बनाने पड़ेंगे जिनमे साम्प- 
दायिकता के लिए. कोई स्थान न होगा । आजकल की सीधी-सादी 
सामाजिक व्यवस्था में साम्प्रदायिक भेद का जितना महत्व है, उतना 
आद्योगिक उन्‍नति के समय में नही रह जायगा | जब किसान लोग नये 
ढंग के हल, खाद, बीज आइि ख़रीदने के लिए और अपनी पैदावार 
को अच्छे दामो पर बेच सकने के लिए सहयोगपूर्वक कार्य करना 
सीख जायेंगे तो इससे उनकी आर्थिक अवस्था मे भी सुधार होगा और 
हिंदू-मुसलमानों के बीच सहयोग तथा सदभावना की भी इद्धि होगी । 
ओर भी हमपेशा लोगो को आपस के सहयोग के लिए अपना-अपना 
सगठन करने की जरूरत पडेगी | सन्‌ १६३८ मे सारे ब्रिटिश भारत में 
एक लाख से भी कम सहयोग-समितियाँ थी और उनके मेम्बरों की कुल 
तादाद ४५ लाख से भी कम थी | देश के औद्योगिक विकास के साथ 
समाज का आर्थिक पुनसंगठन होने पर इन आँकड़ो में वडी शीघ्रता से 
बुद्धि होगी और तब यह मालूम होगा कि लोगों के बीच चली आने » 
वाली बदगुमानी को दूर करने का सबसे अ्रच्छा उपाय उनके काय-्षेत्र 
में सहयोग की स्थापना है | 


बदगुमानियों पर अह्ार 


गरीबी के दूर होने और उद्योग-धन्धो का विकास होने के फल- 
स्वरूप बहुत सी स्थानीय बदगुमानियाँ भी दूर हो जार्येंगी जिनके कारण 
साम्प्रदायिक मनोमालिन्य को बल मिलता रहता है। उदाहरणतः पजाब 
में एक क़ानून है जिसकी बदौलत किसान की कज़ंदारी की बिना पर 
उससे उसकी जमीन नहीं छीनी जा सकती और अगर बह उससे छिंनती 
भी है तो किसी खेती-पेशा कौम के आदमी को ही मिलती है। इस 
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कानून से पंजाब के अधिकतर - सुसलमान तो खुश हैं लेकिन अधिकतर 
हिंदू नाराज़ है | जब रुपयेवालो के लिए ज़मीदारी के बजाय उद्योग- 
धधो से अपना रुपया लगाने के रास्ते खुल जायेंगे तो फिर पजाब के 
हिंदुओं को भी इस क़ानून से कोई नाराज़ी न रह जायगी। इसी तरह 
खेती में और किसानो के अधिकारो सम्बन्धी क़ानून में सुधार हो जाने 
पर उस मनोंमालिन्य का भी अन्त हो जायगा जो एक पीढ़ी से अधिक 
समय से बद्ाल के हिंदू ज़मीदारों और घुसल्लमान किसानों के बीच 
दिखाई पड़ने लगा है | लोगो की आर्थिक अवरथा भें सुधार और सह- 
योग समितियों से ऋण सिलने की सुविधा हो जाने पर सुसलमानों को 
हिंदू महाजनो से या हिंदुओं को मुसलमान महाजनो से ब्याज की भारी 
दर पर ऋण लेने की आवश्यकता न रह जायगी | 


नवीन वर्गीकरण तथा हृष्टिकोण 


देश की आथिक अवस्था के सुधार के साथ और विज्ञान के अधि- 
काधघिक उपयोग के कारण लोगो के लिए वाणिज्य-व्यवसाय में नये-नये 
काम निकलेगे ओर पुराने कामों मे भी बड़ी-बड़ी तब्दीलियाँ होगी | 
इन बातो का देश के सामाजिक वर्गीकरण पर भारी प्रभाव पड़े बिना 
न रहेगा । देहातो में पहले समय मे ज़मीदार लोग हिन्दुओ ओर मुस- 
लमानो के बीच मेल-जोल कायम रखने में सहायक होते थे। अब उनकी 
यह शक्ति बहुत घट गईं है | भावी सामाजिक व्यवस्था से उनका महत्व 
ओर भी कम हो जायगा। मध्यवर्ग की सख्या और शक्ति बढ़ेगी और 
उसे वेकारी के भूत का, जो आतरिक संघर्ष को बढ़ाने मे सहायक 
होता है, इतना डर न रह जायगा जितना अब है। परंतु औद्योगिक 
विकास के फल-स्वरूप सब से अधिक दृद्धि मिल-मज़दूरों की संख्या से 
होगी | संसार ले पिछले डेढ़ सो वर्षो मे तीखे अनुभव से जो सबक 
सीखा है उसका अगर ध्यान रकखा गया तव तो यह वर्ग शुरू से ही 
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ख़ुशहाल बनाया जा सकता है। और नहीं तो उसे अपने सगठन के 
बल पर खुशहाली हासिल करनी पडेगी | परत दोनो में से चाहे जो 
बात हो, यह सम्भावना बहुत अधिक है कि इस वर्ग की दृष्टि भृतकाल 
के बजाय भविष्य की ओर रहेगी और उसे जितना ध्यान अपने वर्ग के 
हिताहित का होगा उतना अपने सम्प्रदाय की बातो का नही | इस वर्ग 
के लिए यह सम्भव है कि वह पुनरुत्थानवाद से अधिक प्रभावित न हो 
और आधुनिकता को स्वीकार करने से अधिक सकोच न करे। अगर 
सब लोगो के लिए शिक्षा का प्रबन्ध होने के वाद ही उनकी आशिक 
स्थिति में भी सुधार हो जाय, तो सभी सामाजिक समस्याओं का रूप 
पलट जायगा और विरोध तथा सघप की बातें अपने आप ही गायब हो 
जायेंगी | हिंदू-मसुसलिम समस्या के अतर्गत आने वाली कुछ बाते तो, 
जो आज बड़ी जटिल गुत्यियाँ बनी हुई हैं, अपने आप सुलभ जायेगी 
ओर ऐसी पुरानी वाते हो जायेंगी कि अगली पीढियो के लोगो को यह 
समभने में कठिनाई होगी कि इन बातो को ले कर भगड़ा क्यो रहता 
था | यह सच है कि मनुष्यों के सगठन तथा दृष्टिकोण में व्यापक परि- 
वर्तन होने मे समय लगता है, परतु यदि इस उद्द श्य को सम्मुख रख कर 
टीक ढग से काम शुरू भी कर दिया जाय तो इस प्रयत्ञ मात्र का ही 
जनता की मनोदत्ति पर अच्छा असर पडेगा और जहाँ गहन अधकार 
है वहाँ प्रकाश की पहुँच हो जायगी | जब मनुष्य के हृदय में उच्चतर 
जीवन की अभिलाषा उत्पन्न हो जाती है तो सकीणंता के बन्धन अपने 
आप टूटने लगते हें, साम्प्रदायिक भेदो की तीत्रता कम हो कर सामझस्य 
ओर आधुनिकता का बल बढने लगता है | ॒ 


जा 


देश की रत्ता 


आधिक पुनतंगठन से देश की रक्षा के प्रश्न का घनिष्ठ सम्बन्ध है । 
वर्तमान महायुद्ध ने यह बात स्पष्ट कर दी है कि भारत में अपने ही 
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साधनों के बल पर अपनी रक्षा कर सकने की व्यवस्था होनी चाहिए | 
एक शताब्दी से अधिक समय तक ब्रिटिश जल-सेना को अपार शक्ति के 
कारण भारत विदेशी आक्रमणों से पूर्णतः सुरक्षित रहा। परंतु अटला- 
टिक महासागर से भी और प्रशात सहासागर में भी अन्य राष्ट्रो की भी 
शक्तिशाली जल-सेनाएँ बन गई हैं जिनके कारण ब्रियिश जल-सेना का 
अब सागर पर पहले जैसा आधिपत्य नहीं रह गया है । गोताख़ोर जहाज़ों 
ओर वायुयानो ने ख़ास तौर पर उसके आधिपत्य को धक्का पहुँचा दिया 
है | स्थल और जल दोनो ही की युद्ध-नीति मे महत्वपूर्ण हेरफेर हो गये 
हैं ओर भारत के लिए यह आवश्यक हो गया है कि वह अपनी रक्षा 
के लिए ऐसी सेना, जल-सेना तथा आकाश-सेना रकखे जो किसी भी 
राष्ट्र की सैनिक शक्ति से टक्कर ले सकती. हो | यदि भारत में यह बात 
अच्छी तरह से समझ ली जाय कि वतमान महायुद्ध से, और इससे भी 
अधिक निकट भविष्य में आगामी महायुद्धों से, उसे कितना ख़तरा है 
तो देश का दो भागों में विभाजन किया जाय या नही ओर केन्द्रीय 
सरकार मे हिन्दुओ का कितना हिस्सा हो और मुसलमानों का कितना, 
इस तरह के सवाल तो महत्वहीन हो जायेंगे, और देश को अख््र-शत्रो से 
भली भाँति सुसज्ञित करने की बात अत्यन्त आवश्यक तथा महत्वपूर्ण 
हो जायगी। और अगर देश को सैनिक दृष्टि से शक्तिशाली बनाना है 
तो उद्योग-धंधो की उन्नति करने तथा सावंजनिक शिक्षा की व्यवस्था 
करने की ओर ध्यान देना ही पड़ेगा क्योकि पहले इनके हुए. बिना तो 
युद्ध-सामओी का निर्माण हो ही नही सकता | साम्प्रदायिक मतभेद तो 
शाति-काल की फुसंत की बात है, बाहर से आक्रमण की वास्तविक 
आशंका होने पर उसका फौरन अंत हो सकता है | भारत की वर्तमान 
स्थिति में जिन बातो को आवश्यकता है उनमें एक यह भी है कि लोग 
यह समझ लें कि देश को बाहरी आक्रमण का ख़तरा नही है यह 
बात अब पुरानी हो गई है ओर पहले की तरह ठीक नही है| यह बात 
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समझे में आ जाने पर जनता की मनोद्क्ति वास्तविकता के अधिक 
निकट रहेगी । 


शिक्षितों की बेकारी 

शिक्षा-प्रचार, औद्योगिक विकास, इस विकास के फल-स्वरूप होने 
वाली रेलो, जहाजो, तारघरों और वेको की दृद्धि, वाणिज्य-विस्तार तथा 
देश-रक्षा की व्यवस्था---इन सब कामों मे इतने शिक्षित लोगो की आव- 
श्यकता पडेगी कि शिक्षितों की वेकारी की समस्या अपने आप हल हो 
जायगी | इसका परिणाम यह होगा कि हिढुओं और मुसलमानों के 
बीच मनोंमालिन्य उत्पन्न करने वाली एक वात दूर हो जायगी | अब 
तक शिक्षित लोगो को नौकरी मिलने मे कठिनाई होने के कारण विभिन्न 
समुदायों की ओर से यह माँग उठती रहती है कि सरकारी नौकरियों में 
इतना हिस्सा उनके लिए सुरक्षित रहना चाहिए और इस तरह की माँग 
के फल-स्वरूप उनके बीच मनोमालिन्य भी उत्पन्न होता रहता है। 


आधुनिकता और लोकवाद्‌ 


शिक्षा के सुधार और विस्तार, उद्योग-धधो की उन्नति और देश- 
रक्षा की व्यवस्था के फल-स्वरूप ठेश में आधुनिकता बढ़ेगी और पुन- 
रुत्थानवाद के कारण लोगो के दृष्टिकोण से जो सकीणंता आ गई है, 
वह बहुत कुछ दूर हो जायगी। कृषि और उद्योग-धधों तथा रेल-तार, 
जहाज़ आदि की उन्नति का विज्ञान से बड़ा सम्बन्ध है, इसलिए 
इनकी उन्नति के साथ विज्ञान का अध्ययन करने वाले लोगो की सख्या 
भी बढेगी । और पुनर्निर्माण के कार्यों मे जितनी वृद्धि होगी उतनी ही 
लोकवाद के क्षेत्र में इद्धि होगी | यहाँ यह स्पष्ट कर देना अग्रासगिक 
न होगा कि लोकवाद का अर्थ यह नहीं है कि जो क्षेत्र ध्म का है वहाँ 
घर्म को उचित महत्व न दिया जाय। उसका अर्थ केवल इतना ही है 
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कि जिन बातों का केवल लौकिक कल्याण से ही सम्बन्ध है उनको 
अगर धार्मिक रग न दिया जाय तो अच्छा है, विशेष कर उस देश में 
जहाँ के निवासियों में एक से अधिक धर्मों के अनुयायी है। अगर 
लौकिक बातो को धर्म से अलग रक्‍्खा जाय तो राष्ट्रीयता की भावना 
साम्प्रदायिक मतभेदो से मुक्ति पा कर विकसित हो सकेगी ओर समाज 
का स्वाधीनता तथा समानता के सिद्धान्तों के आधार पर पुनर्संगठन 
सम्भव हो जायगा । ह 


) 


शिक्षा, व्यवसाय और देश-रक्षा 


आधुनिक परिस्थितियों ने शिक्षा, उद्योग-धंधो तथा देश-रक्षा की 
व्यवस्था, इन तीनो के बीच ऐसा घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित कर दिया 
है कि तीनो के ज्षेत्र मे उन्नति साथ साथ ही हो सकती है | अगर देश 
मे निरक्षुरता का साम्राज्य है तो कारख़ानो के लिए मिस्त्री बग्गेरह काफी 
तादाद में मिलना कठिन होगा ओर सेना के लिए भी आधुनिक ढंग के 
अख्र-शखस्त्रो का व्यवहार कर सकने बाले सैनिक आसानी से न मिल 
सकेंगे | शिक्षित आदमी अशिक्षित आदमी की बनिस्बत अच्छी तरह 
रहना चाहता है और इसलिए, शिक्षा के विस्तार से सब तरह की वस्तुओं 
की माँग बढ़ती है जिससे औद्योगिक विकास को प्रोत्साहन मिलता है | 
उद्योग-धधो और सेना दोनो को कला-कारीगरी की शिक्षा पाये हुए 
। शोगो की आवश्यकता होती है, और इसके परिणाम-स्वरूप जनता मे 
वैज्ञानिक बातो की जानकारी फैलती ओर बढ़ती रहती है | आधुनिक 

' अख्र-शसत्रो से सुसज्ञित सेना रेघना और सब लोगो की शिक्षा की 
व्यवस्था करना, ये दोनो ही बड़े ख़र्चीले काम हैं ओर सरकार इनका 
बोका तभी उठा सकती है जब देश मे उद्योग-धंधों की वृद्धि के फल- 
स्वरूप उसे काफी आमदनी होती हो | और यह तो स्पष्ट ही है कि 
देश में शिक्षा ओर उद्योग-धंधो की स्थायी उन्नति के लिए यह 
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आवश्यक है कि उसकी रक्षा कर सकने योग्य शक्तिशाली सेना हो। इस- 


लिए शिक्षा का प्रचार वढाने, उद्योग-धघो की उन्नति करने और सेना 


को आधुनिक अखा-शखस्त्रो से सुतज्जित करने का काम साथ-साथ ही चलाना 
पडेगा | काम को शुरू करने मे आशिक कठिनाई निस्सन्‍्देह एक भारी 
बाधा है | इसको दूर करने का उपाय यह हो सकता है कि व्यवसाय 
करने वाली कम्पनियों को सरकार, अपनी गारगी के द्वारा, ऋण के 
रूप में बडी-बड़ी रकमे प्राप्त करने मे सहायता दे। इसके सिवाय सरकार 
यह भी कर सकती है कि वह कम्पनियों मे कुछु शेश्वर खरीद कर 
उनके प्रवधकर्ताओं ( डाइरेक्टरो ) मे अपने प्रतिनिधि भी रक्खे । इससे 
लोगो का उन कम्पनियों में विश्वास जम जायगा और वे उनके शेञ्रर 
खरीदने को प्रोत्साहित होंगे | 


पुर्न्निमाण की ग्रगति 


जब जीवन में महत्वपूर्ण परिवर्तन होने लगते हैं तो पुनर्निर्माण मे 
स्वय ही एक मनोवैज्ञानिक प्रगश्ति उत्पन्न हो जाती है, जिसके फल- 
स्वरूप मनुष्य का मस्तिष्क अपनी पुरानी आदतो को छोड़ने लगता है 
ओर नये नये निर्माणात्मक कार्यों मे प्रवृत्त होने लगता है। पुनर्निर्माण 
का उद्देश्य है एक नवीन ससार का विकास जिससे मनुष्य के स्नेह-बघनो, 
सहानुभूतियों और अनुरागों का क्षेत्र अधिक विस्तृत होगा। पुनर्नि- 
माण मनुष्य की दृष्टि को भूतकॉल की ओर से हटा कर भविष्य की 
ओर फेर देता है । मनोविज्ञान की दृष्टि से तो यही बहुत बडा लाभ है 
कि मनुष्य को भूतकाल के बजाय भर्विष्य की ओर देखने की आदत 
पड़ जाय, क्योकि इससे पुरानी चली आने वाली समस्यात्रों को हल 
करने का काम आसान हो जाता है। जब मनुष्य के क्षितिज की परिधि 
विस्तृत हो जाती है तो उसकी आत्मा क्ुद्रता और स्वार्थ की भावनाओं 
से ऊपर उठने लगती है | जब मनुष्यो को किसी कार्य-क्षेत्र में सहयोग 
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करना पड़ता है तो वे एक दूसरे को जानने और समझने लगते हैं और 
फिर अपने को एक दूसरे के अनुकूल तथा उपयुक्त बनाने की भी चेष्टा 
करते हैं | इससे सामाजिक जीवन का विकास होता है| वह नई-नई 
बातें ग्रहण करता हुआ विकास के पथ पर अग्रसर होता है | दूसरी ओर 
व्यक्तियों में समाज के प्रति उनके दृष्टिकोण को स्थिर करने वाली भाव- , 
नाओ का भी विकास होता रहता है। यदि हम हिन्दू-सुसलिम समस्या 
को इस दृष्टि से देखें तो वह पुनर्निर्माण की बड़ी समस्या के अंतर्गत 
उसका एक अंग अथवा अंश मात्र दिखाई देगी। जो सुधार स्वय ही 
बाछुनीय बल्कि आवश्यक हैं, उनके हो जाने से हिन्दू-सुसलिम समस्या 
निश्चित तथा स्थायी रूप से हल हो सकती है । बल्कि हल होने के 
बजाय कह सकते हैं कि वह बिलकुल लुप्त हो जायगी। इस प्रकार ये 
सुधार स्वय वाछुनीय होने के कारण उद्देश्य भी है और हिन्दू-मुसलिम 
समस्या को हल करने की दृष्टि से साधन भी कहे जा सकते हैं | इसलिए, 
इन, सुधारों को हाथ में लेना राजनीतिज्ञता की दृष्टि से बड़ी बुद्धिमत्ता तथा 
दूरदरशंता का काय होगा | जो बातें स्वय ध्येय हो उन्ही को साधन बना 
लेना भी एक भारी बात होगी। 


नवीन समन्वय 


हु 


सम्यता की प्रगति को कभी आलोचनात्मक दृष्टिकोण को अधिक 
महत्व देना पड़ता है ओर कभी निर्माणात्मक को | जिस समय समाज 
एक तरह की आदतो, विचारधाराओं और संस्थाओं का त्याग करके 
परिवर्तन काल से गुज़र रहा हो, उस समय को आलोचना का समय 
कह सकते हैं| नवीन परिस्थिति के अनुकूल मूल्याकन और विचार« 
धाराएँ स्थापित होने से कुछु समय लगना अनिवार्य है। अगर पहली 
व्यवस्था का अपने समय मे कड़ाई के साथ पालन किया गया हो, तो 
उसका एक परिणाम यह हो सकता है कि समाज नई परिस्थितियों के 
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अनुकूल अपना पुनर्निर्माण करते रहने की क्षमता को ही थोड़ा-बहुत 
खो चुका हो । परन्तु जब एक व्यवस्था टूट-फूट जाती है, तो किसी श्रन्य 
व्यवस्था का उसका स्थान ग्रहण करना लाजमभी है | परिवर्तन-काल मे 
यथेष्ट अथवा बुद्धिमत्तापूर्ण नेतृत्व के अभाव में नवीन व्यवस्था पुरानी 
व्यवस्था से भी निम्न कोटि की हो सकती है | परन्तु यदि परिवतेन की 
क्रिया का बुद्धि मत्तापूवक यथेष्ट मात्रा मे नियत्रण हो तो नवीन व्यवस्था 
पहली की श्रपेक्षा उच्च कोटि की भी हो सकती है | सामाजिक विकास 
की इस स्थिति में विवेक का बड़ा महत्व है | मनुष्य के लिए यह सम्भव 
है कि वह संकट-काल पर विजय प्राप्त करके एक नवीन समन्वय का 
विकास कर ले | 


पाँचवाँ अध्याय 
सांस्कृतिक सामंजस्य 


ए्‌ गैर ६. 
सम्पर्क और सहानुभृति 


हिन्वू-सुसलिम समस्या को हल करने के लिए जो भी अगयोजना, 
सोची जाय, उसमें एक बात का होना आवश्यक है | दोनो के बीच जो 
दीवारे खड़ी हो गई हैं, जिनके कारण वे न तो एक दूसरे को समझ 
पाते हैं और न एक दूसरे के प्रति सहानुभूति रख पाते हैं, उनका हटना 
ज़रूरी है। कुछ बातो मे तो उनके बीच पहले भी सम्पक बहुत कम था 
पुनरुत्थानवाद की धारा ने और बातो में भी उन्हे एक दूसरे से दूर 
कर दिया | दोनो के बीच की इस दूरी को अब दूर करना होगा 4 जिस 
बात को हम समभते है, उसे सहन भी कर लेते हैं, परन्तु जिसके हम 
सम्पक में ही नही आते उसे कैसे जानेंगे ओर कैसे समभेगे ! जिसे हम 
समभदते नही या जानते नही, उसके प्रति सदेह भी सदा बना रहता 
है| उदाहरणतः जब कही हिन्दू-मुसलिम दगा होता है तो हिन्दू इस 
बात पर बड़ी आसानी से विश्वास कर लेते हैं कि यह मुसलमानों के 
घड्यन्त्र का परिणाम है और इसी तरह मुसलमान यह मान लेते हैं कि 
यह हिन्दुओ की शैतानी की वजह से हुआ है । मनुष्य का मस्तिष्क 
अज्ञात तथा अपरिचित बातो के सम्बन्ध में सदा उनके घुणित और 
भयानक होने की कब्पना (करता रहा है । समाज के व्यक्तियों की 
सास्कृतिक॑ सावनाओ तथा आकाज्षाओं का उसके राजनीतिक जीवन 
पर भी प्रभाव पड़ता है “उसके विभिन्न समुदाय सास्कृतिक दृष्टि से 
जितने एक दूसरे के निकट अथवा दूर होंगे, उनके बीच राजनीतिक क्षेत्र 
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में सहयोग की स्थापना हो सकने में उतनी ही कम अ्रथवा अधिक कठि- 
नाई होगी | सास्क्ृतिक क्षेत्र की कुछ बातें तो ऐसी हैं कि उनमे धीरे- 
धीरे परिवततन होते-होते कालातर में ही सामजस्य स्थापित हो सकता हें, 
परन्तु कुछ बातें ऐसी भी हैं जिनमे समभोते का, शीघ्र ही सामजस्य 
स्थापित करने का प्रयज्ञ किया जासकता है और किया जाना चाहिए। 
हमने हिंदू-मुस॒लिम समस्या के प्रश्नो को तीन श्रेणियों में विभाजित 
किया था, उनमे से हम यहाँ द्वितीय श्रेणी के प्रश्नों पर विचार कर 


रहे हैं । 


शिक्षा-काल मे साहचर्य 


एक दूसरे को समझने की और मिल कर सहयोगपूर्वक्र कार्य करने 
की आदत डालने के लिए. लडकपन का समय सब से अच्छा है, यह 
बात इतनी स्पष्ट है कि उसे साबित करने की ज़रूरत नही है | इसलिए, 
लड़कपन मे हिन्दू और मुसलमान लडको को पाठशालाओ और विद्या- 
लयो में साथ-साथ शिक्षा मिलने से उनमें सहयोग की भावना का 
विकास हो सकता है । शिक्षा क्‍या है ! प्रोफेसर ऐडम्स का कहना है 
कि विद्यार्थी का अपने चारो ओर के वातावरण को अपनाना ओर स्वयं 
उसी वातावरण से घुल-मिल जाना ही शिक्षा है। विद्यालय ही वह 
वातावरण है जिसके साँचे मे विद्यार्थी ढलते रहते हैं और्‌ इसलिए 
जिस हलके या क्षेत्र के बालक एक विद्यालय मे शिक्षा गहण करते हैं 
उसके अन्दर सहयोग की भावना बढती है। इसलिए विद्यालयों को 
यह चाहिए, कि उनका वातावरण किसी समुदाय अथवा सम्प्रदाय का 
नही बल्कि सारे समाज का वातावरण हो | इससे दो परिणाम निकलते 
हैं | एक तो यह कि सार्वजनिक--अर्थात्‌ सरकारी और म्यूनिसिपल 
तथा डिस्ट्रिकट बो्डो के--विद्यालयो मे संघ समदायो, सम्प्रदायो और 
वर्गों के विद्याथियों का समानता के आधार पर प्रवेश होना चाहिए। 
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लेकिन इतना ही काफी नही है | दूसरी बात यह भी ज़रूरी है कि जे 
विद्यालय किसी जाति या सम्प्रदाय विशेष के हैं उनके प्रवेश-द्वार 
सब जातियो तथा सम्प्रदायों के विद्यार्थियों के लिए पूरी तरह खोल दिये 
जायें | बाय-स्का उठ या गल॑-गाइड बनने वाले लड़कों और लड़किय॑ 
को सहयोग की भावना का विकास करने का अवसर विशेष रूप रे 
प्राप्त होता है | हाँ, यह तो कहना ही न होगा कि उनका सगठन साम्प्र 
दायिक आधार पर न होने पावे । इसी प्रकार इस बात की भी आ्रवश्यकत 
है कि खेल-कूद के लिए. क्लब और टीम साम्प्रदायिक आधार पर « 
बननेधपावे तो अच्छा है। मैचो म भी हिन्दुओ, मसलमानों, आदि क॑ 
टीमें न होनी चाहिएँ । 


भाषा का अरन 


जब यह कहा जाता है कि विभिन्‍न सम्प्रदायो के विद्यार्थियों की शिक्ष 
साथ-साथ होनी चाहिए,, तो यह भी आवश्यक है कि शिक्षा का माध्यः 
एक ही हो और इस प्रकार भाषा का प्रश्न हमारे सामने आ कर खड़ 
हो जाता है। भाषा का जीवन के सब विभागों से सम्पक रहता है औ 
इसलिए, उसका मनुष्य के हृदय की भावनाओं से घनिष्ठ सम्बन्ध है 
सास्कृतिक सहयोग अथवा सामजस्य की समस्या में भाषा का प्रश्न सः 
से कठिन तथा महत्वपूर्ण है। सारा इतिहास इस बात का साज्ञी है वि 
विभिन्‍न समुदायों को एकता के सूत्र मे जोड़ने के लिए इससे ज्याद 
कारगर और कोई बात नहीं हो सकती कि वे एक ही भाषा को ग्रहर 
कर ले | पिछले सौ बरसो की घटनाओ से यूरोप मे यह भी साफ ज़ाहि 
हो गया है कि यदि क्रिसी समुदाय की यह भावना हो कि उसकी भाघ 
पर आक्रमण हो रहा हैे--चाहे यह आक्रमण वास्तविक हो और चा 
काल्यनिक--तो इस बात से डसे इतनी नाराज़ी होती है जितनी ओौ 
किसी बात से नही और वह इस आक्रमण का घोर विरोध करता है 
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भारत में कई कारणों से दो हज़ार वर्षों से साहित्यिक भाषाएँ-- 
सस्कृत, पाली, फारसी और अग्रेजी--बोलच्णल की भाषाओं से भिन्‍न 
रही हैं। एक ओर देश इतना विशाल था और उसमे विभिन्‍न समुदायों 
के लोग निवास कर रहे थे ओर लोगो मे शिक्षा की दृष्टि से बडी अस- 
मानता थी, दूसरी ओर साहित्यिक रचनाओ और शासन तथा राज- 
नीति सम्बन्धी कार्यों के लिए एक भाषा की जरूरत महस्स की जाती 
थी, ऐसी हालत मे जो कुछ हुआ वह स्वाभाविक ही था | इन साहि- 
त्यिक भाषाओं से राष्ट्रीय विकास मे सहायता मिली है| उनके द्वारा 
शिक्षित लोगो को देश भर के शिक्षित लोगो के साथ विचार-विनिमय 
करने की सुविधा हुई हे ओर देशद््यापी धर्मों, सस्क्ृतियों, साहित्यो, 
कलाओं, शासन-प्रणालियो और राजनीतिक आन्दोलनों का विकास 
सम्भव हो सका है। लेकिन साथ ही उनके कारण शिक्षित वर्ग तथा 
साधारण जनता एक दूसरे से कुछ दूर रहे हैं| उन्होंने साहित्य तथा 
बोलचाल की शैलियों और उनके मुहावरो के बीच अन्तर डाल दिया 
है जो अब तक चला जा रहा है | पिछली पाँच शताब्दियो में बोलचाल 
की भाषाओं में भी साहित्य की रचना होने से परिस्थिति मे बहुत कुछ 
परिवर्तन भी है गया है, लेक्रिन वह बिलकुल ही बढल नही गई है। 
विद्यालयों और मकतवो की शिक्षा मे पहले सरकृत और फारसी के 
ग्रन्थों का ही प्राधान्य था, और फिर उन्‍नीसवी शताब्दी मे अग्रेजी स्कूल 
कायम होने पर उनका स्थान अग्रेज़ी साहित्य ने ले लिया | 

जिन कारणों से साहित्य और बोलचाल की भाषाओ में अतर 
बना हुआ है, उन्ही की बदौलत उत्तरी भारत मे हिन्दी ओर उदूँ 
के बीच एक खाई बन गई है । सब से पहली बात तो यह है कि 
हिंदी देवनागरी लिपि में लिखी जाती है और उदूं अरबी लिपि मे, 
इसलिए स्वभावतः हिंदी का आकर्षण सस्कृत की ओर रहता है और 
उदूं का अरबी और फारसी की ओर | दूसरी बात यह है कि प्राचीन 
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रू पर ० प>त न 

परम्पराएँ जितनी साहित्य में टिकती हैं उतनी और किसी तेत्र:सें मी: 
| टिक सकती । साहित्यिक रचनाओ मे धार्मिक विषयों का प्राधान्य रहेने 
के कारण उनकी भाषा में या तो सस्कृतमयी बनने की प्रवृत्ति होगी ओर 
या अरबीमयी | इसी उच्च या कठिन शैली की प्रद्गचि के कारण जनता 
की बोलचाल की भाषा को साहित्य में अपना उचित स्थान नही मिल 
पाता | तीसरी बात यह है कि बोलचाल की भाषाओं से सस्कृत और 
अरबी के आधिपत्य से मुक्ति पाने की एक स्वाभाविक प्रवृत्ति तो थी, 
परतु जब हिदुओ ओर मुसलमानो दोनो ही में पुनरुत्थानवाद की विचार- 
धारा का ज़ोर बढा और उसने शिक्षा और सस्कृति पर भी अपना 
सिक्का जमाने की कोशिश की तो यह प्रद्कत्ति उससे दब गई । पुनरुत्थान- 
वाद का परिणाम यह हुआ है कि हिन्दी मोटे तौर पर हिदुओ की और 
उदूं मोटे तोर पर मुसलमानों की भाषा बन गई है या बनती जा रही 
है | चौथी बात यह है कि जनता में साक्षरता का प्रचार बड़ी धीमी 
चाल से हो रहा है ओर इसलिए किताबे ओर अख़बार निकालनेवालो 
का ध्यान छोटे से शिक्षित वर्ग की ही ओर रहा है। अगर सब लोगो को 
शिक्षा देने का प्रबन्ध हो गया होता तो साहित्य की यह कोशिश द्ोती 
कि वह बोलचाल के ओर सरल शब्दो को ग्रहण करके साधारण जनता 
की समझ में आ सकने योग्य बने। जो हो, साहित्य का साधारण लोगो 
से सम्पक नहीं हुआ है और इसलिए वह प्राचीन विद्याओं के आधिपत्य 
से मुक्त नही हो सका है। पाँचवी बात यह है कि पुराने समय में भी 
ऐसा होता था और इस ज़माने में भी ऐसा होता है कि परस्पर-विरोधी 
राजनीतिक प्रव्ृत्तियाँ अक्सर भाषा और साहित्य को भी अपनी रणमभूमि 
बना लेती हैं | जिस समय हिंदी और उददूं अपने विकास की एक बड़ी 
ख़ास मंज़िल से गुज़र रही थीं, ठीक उसी समय उनके बीच की खाई 
को और भी चौड़ी कर देने के लिए पृथक निर्वाचन-प्रणाली आ धमकी | 
यदि संयुक्त-निर्वाचन-प्रणाली होती और हिंदुओ और मुसलमानों का 
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राजनीतिक जीवन एक बना रहता तो सभाओं में भाषण करने वालों, 
समाचारपत्रों में लेख लिखने वालो और राजनीतिक विषयो पर पुस्तके 
तैयार करने वालो को ऐसी शब्दावली की आवश्यकता पडती जिसे हिंदू 
और मुसलमान सभी समझ सके ओर इसका साहित्य के सभी विभागों 
पर अच्छा असर पडता | परतु प्रथक निर्वाचन-प्रणाली ने समाओ ओर 
भाषणो, अखबारों ओर किताबो सभी के मामले मे दोनो सम्प्रदायो को 
एक दूसरे से अलग कर दिया । हिंदी और उद्ूं को ज़ो शब्द यूरोपिञ्रन 
भाषाओं से लेने पड़ेगे उनके द्वारा भी वे किसी हद तक एक दूसरे के 
निकय आवेगी, लेकिन राष्ट्रीयाव और पुनरुत्थानवाद दोनों ही की 
भावनाएं विदेशी शब्दों को ग्रहण करने के विरुद्ध हैं| सिनेमा-फिल्मों 
की प्रवृत्ति निस्सदेह एक ऐसी भाषा का विकास करने की ओर है 
जिसे सभी सम्प्रदायो तथा समुदायों के लोग समभ सके, परतु अ्रभी 
सिनेमा की शक्ति इतनी नही हुई है कि वह साहित्यिक शैली पर 
अपना प्रभाव डाल सके | 


शुद्ध भाषा हर 


भाषा शुद्ध होनी चाहिए यानी उसमे वृसरी भाषाओं के शब्द न 
आने चाहिएँ, इस प्रकार की विचारधारा का जन्म प्रायः राजनीतिक 
प्रदृत्तियों के कारण हुआ करता है। हाल ही मे टकों मे राष्ट्रीयता की 
भावना बढने के कारण वहाँ की भाषा, तुर्कों, से अरबी शब्दों का 
बहिष्कार सा हो गया है। इसी प्रकार ईरान मे राष्ट्रीयता का जोर 
बढने के साथ यह कोशिश शुरू हो गई है कि उसकी भाषा, फारसी, का 
फिर वैसा रूप हो जाय जैसा छठी शताब्दी मे, अर्थात्‌ अरब विजेताओ 
के आने के समय था। हमारे यहाँ हिंदी और उदूं के बीच विभिन्नता बढने 
का कारण राजनीतिक क्षेत्र मे भेदभाव या प्रथक्करण की भावना का 
बढना है| लेखको को अपनी शैली को सस्कृतमयी या अरबीमयी बनाने 
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में ऐसा सतोष होता है जैसे उन्होंने साम्प्रदायिक क्षेत्र में कोई विजय प्राप्त 
कर ली हो | श्रतिम बात यह है कि बोलचाल की भापा इतने समय तक 
उपेक्षित रहने के कारण इस योग्य नहीं है कि उस में उच्चे कोटि की 
काव्य-रचना हो सके या दार्शनिक अथवा वैज्ञानिक विपयो का प्रतिपादन 
किया जा सके । यह एक वास्तविक कठिनाई है । 


दो भापा या एक ? 


बहुत पुराने समय से साहित्य ओर बोलचाल की भाषाओं का 
भिन्न-भिन्न होना, फिर दो अलग-अलग लिपियो की मौजूदगी, धामिक 
विपयों की शब्दावली का प्रभाव, पुनरुत्थानवाद की धारा, राजनीति मे 
पृथक निर्वाचन-प्रणाली ओर अ्धिकाश जनता की निरक्षरता--इन सब ५ 
बातों का मिल कर नतीजा यह हुआ है कि हिंदी साहित्यिकों की शैली 
पर सस्कृत का और उदू लेखकों की शैली पर अरबी ओर फारसी का 
प्रभाव रहता है | भाषा के प्रश्न को ले कर बगाल, सिंध, आदि मे भी 
कठिनाई उत्पन्न होने लगी है, लेकिन सब से अधिक कठिनाई उस उत्तरी 
भाषा के सम्बन्ध में हो रही है जिसे कोई हिंदी, कोई उदूँ और कोई 
दिदुस्तानी के नाम से पुकारता है। यह भाषा बड़ी महत्वपूर्ण है क्योंकि 
उत्तर में इसे बोलने वालों की सख्या दस करोड़ के लगभग 
है ओर दक्तिण मे भी लगभग इतने ही आदमी इसे समझ लेते 
हैं। देश के प्रायः सभी भागों में इसे देश की राष्ट्रभापा या 
कौमो ज़बान भी मान लिया गया है, जिससे इसका महत्व और 
भी बढ़ गया है। यह दलील अकसर पेश-की गई है कि हिंदी और 
उदूं को अयने-अपने ढंग से उन्नति करने दिया जाय, दोनो के बीच एक 
कृत्रिम भाषा वा निर्माण करने का प्रयत्न असकल रहेगा, समस्या को 
इल करने का ढंग यही है रि हिंदी और उदू दोने के समर्थक इस 
सियान्त को मान ले कि हमे भी जीना है और दूसरो को भी जीने देना 


हक 


बरु४ हिंद 


है 


सुसलिम समस्या 


है | यह दलील हिंदी और उदूं को दो भिन्न-भिन्न भापाएँ मान लेने या 
बन जाने देने के पक्ष वालो की है, परतु समाजविज्ञान तथा मनोविज्ञान 
की दृष्टि से यह तक बडा श्रमपूर्ण है ॥ इस तक के आधार मे यह 
धारणा है कि विभिन्न समुदायों का यत्रवत्‌ साथ-साथ रहना ही उन्हें 
एक समाज बना देता है। परतु वात ऐसी नहीं है। समाज के अदर 
एकता की भावना का होना आवश्यक है | समाज इस आधार पर नहीं 
चलता कि उसके विभिन्न समुदाय साथ-साथ रहेगे लेकिन एक दूसरे के 
मामलो से सरोकार न रक्खेंगे | समाज के अगो का एक दूसरे से सम्बन्ध 
रहता है, ओर मानसिक सम्बन्धो की क्रिया सदा चलती रहती है | समाज 
अपने अगो के बीच सामजस्य स्थापित करने के लिए प्रयत्नवान रहता 
« है और जिस मात्रा में सामजस्य स्थापित हो पाता है उसी मात्रा में 
समाज का सचालन सुचारु रूप से होता है। जो लोग स्थायी रूप से 
साथ-साथ रहते हैं, उनमे यथासम्भव एक ही भाषा में बोलने और 
जिखने की जो प्रवृत्ति होती है, वह कोई सयोग की ही बात नहीं है । ग्रह 
समाज के स्वभाव की विशेषता का ही परिणाम है । जो भी बात इस 
स्वाभाविक प्रवृत्ति में बाधा डालती है, वह समाज के मूलाधार पर 
आधात करती है । समाज के लिए जिस एकता की भावना का होना 
'आवश्यक है, उसको कोई और वात उतना धक्का नही लगा सकती 
जितना पडोसियो का मिन्न-भिन्न साघाए बोलना । एक दूसरी तरह को 
मिसाल से बात स्पष्ट हो जायगी। जिससे हम स्नेह की आशा रखते हैं 
वह अगर केवल शिष्टता का ही प्रदर्शन करे तो यह शिष्टता अशिष्ट्ता 
से भी अधिक चोट पहुँचात्ती है। शुरू में मशा कुछ भी हो, जिन्हे एक 
हो कर रहना चाहिए वे अगर अपने-अपने रास्ते पर चलने की नीति बरतेगे 
तो इसका परिणाम यह होगा कि कुछ समय बाद दोनो अपना-अपना 
आपधिपत्य स्थापित करने का प्रयत्न करने लगेगे। भाषा केक्षेत्र मे भी 
साम्राज्यवाद उतना ही चोट पहुँचाने वाला होता है जितना कि राजनीतिक 
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अथवा आर्थिक क्षेत्र म और इसका भी परिणाम वही होता है यानी जो 
पक्ष अपनी भाषा के साथ अन्याय छुआ समभता है वह दूसरे पक्ष से 
सम्बन्ध तोड़ कर अलग हो जाना चाहता है । इसलिए समाज को उन बातो 
से म॒क्ति दिला ढेना आवश्यक है जो पडोसियो की एक भाषा की ओर 
अग्रसर होने की प्रवृत्ति म बाधा उपस्थित करती हैं | 


लिपि का ग्रने 


लिपि के सम्बन्ध मं पहली बात तो यह है कि उत्तरी भाषा के 
क्षेत्र मे सवंत्र यह व्यवस्था होनी चाहिए कि प्रारम्भिक पाठशालाओ 
में ही हरएक विद्यार्थी को अरबी और देवनागरी दोनो लिपियाँ सिखा 
दी जायेंगी । विद्यार्थी को एक के बजाय दो लिपियाँ सीखने मे कुछ 
मेहनत ज़रूर ज्यादा करनी पड़ेगी, परतु इससे उसके लिए. एक और 
साहित्य का द्वार खुल जायगा ओर साम्प्रदायिक सद्भावना में भी वृद्धि 
होगी । अगर सभी लोग दोनो लिपियाँ सीखने लगेंगे तो यह भावना भी 
दूर हो जायगी कि यह लिपि हिंदुओं की है और यह मुसलमानों की । 

समस्या को हल करने का एक और उपाय यह भी हो सकता है कि 
हिंदी ओर उदूँ दोनो के लिए रोमन लिपि को स्वीकार कर लिया जाय | 
अब हमारे देश का ससार के साथ अटूट सम्बन्ध जुड़ गया है, इसलिए 
हमस इस बात का तो यथेष्ट प्रबंध करना ही पड़ेगा कि हम संसार की 
घटनाओं से अच्छी तरह परिचित रहें। भविष्य में ब्रिटेन ओर भारत 
का सम्बन्ध चाहे कुछ भी रहे, भारतवासियों के लिए अग्रेज़ी तथा 
अन्य यूरोपिश्नन भाषाएं सीखने की आवश्यकता तो बढ़ेगी ही। यह 
निश्चय है कि हमारे देश वालो को अधिक्राधिक सख्या में रोमन लिपि 
सीखनी ही पडेगी | इसलिए, यह प्रश्न उठता है क्रि जिस तरह सन्‌ 


१६३१ से टर्की ने रोमन लिपि को ग्रहण कर लिया है उसी तरह भारत 
भी उसे क्यो न ग्रहण कर ले । थोड़े से चिन्ह जोड़ लेने से रोमन लिपि 
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| 


इस योग्य हो जाती है कि उसमे किसी भी भाषा के शब्द ठीक-ठीक 
लिखे जा सकते हैं । यूरोप में सस्कृत, अरबी और पाली के सैकड़ों ग्रथ 
रोमन लिपि मे प्रकाशित हो चुके हैं। अगर रोमन लिपि को भारतीय 
सापाओ्रो के लिए ग्रहण कर लिया जाय तो न तो उसमे किसी व्वनि को 
व्यक्त करने मे कठिनाई होगी और न उसे ले कर साम्प्रदायिकता अथवा 
प्रान्तीयता का ही प्रश्न उठेगा | इसके सिवाय उसके द्वार कई भापाश्रों 
की जानकारी हासिल करने मे आसानी हो जायगी | सब भाषाओं की 
एक लिपि हो जाने के फल-स्वरूप वे एक दूसरे से दूरूदूर हटने के बजाय 
एक दूसरे के निकट आने लगेगी। परतु रोमन लिपि को ग्रहण करने 
की बात राष्ट्रीयवा तथा पुनरुत्थानवाद दोनों ही की सावनाओं के विरुद्ध 
है | उसे ग्रहण करने मे ब्रिटिश साम्राज्यवाद की एक और विजय तथा 
अपनी एक और पराजय दिखाई पडती है | यह सम्भव है कि भारत को 
राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त हो जाने के बाद रोमन लिपि को उतने विरोध 
का सामना न करना पडे जितने का आज करना पडेगा | अरस्तु, यह तो 
आगे की बात है, परतु इस समय इतना भी हो जाय तो अच्छा ही 
होगा कि विद्यालयो, अदालतों आदि सस्थाओ में अन्य लिपियो के साथ 
रोमन लिपिको भी स्वीकार कर लिया जाय | सम्भव है लोगो को रोमन 
लिपि का व्यवहार कर सकने की स्वतन्त्रता देने भर से ही कुछ गुत्यियाँ 
सुलभ जायें और सस्थाओ के काम में कुछ सहूलियत हो जाय | 


पारिमाषिक शब्द 


जब हम लिपि के प्रश्न से भाषा के प्रश्न पर आते हैं, तो देखते 
हैं कि भोतिक विज्ञान तथा समाजविज्ञान की विविध शाखाओं के लिए 
पारिभाषिक शब्द तैयार करने में भारत की सभी भाषाओं को कठिनाई 
हो रही है| इस कार्य में हिंदी सस्कृत के शब्द-भाडार से सहायता ले 
रही है और उदूं अरबी-फारसी के शब्द-भाडार से, और इस प्रकार दोनों 
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एक दूसरे से दूर होती जा रही हैं | दोनो के लिए उचित यह होगा-- 
ओर यही प्रणाली स्वाभाविक भी कही जायगी--कि वे बोलचाल को 
भाषा मे पारिसापिक शत़्दों की खोज करें । इस तरह गणित, विज्ञान 
और दर्शन में बहुत से शब्द ऐसे हो जायेंगे जों हिंदी और उदूं दोनो 
में प्रचलित हो सकेगें, और ये शब्द उनके अपने होने के कारण उनके 
गौरव को बढाने वाले भी होगे । जिन पारिसापिक शब्दों के लिए, 
बोलचाल की भाषा से सहायता न मिल सके, उनके लिए संस्कृत और 
अरबी फारसी से मदद लेनी चाहिए, लेकिन कोशिश यह होनी चाहिए 
कि इस प्रकार बनने वाले शब्द हिंदी और उदूँ दोनो में प्रचलित हो 
जायें। पारिभापिक शब्दों में ऐसे शब्द होते हैं जिनका अर्थ बहुत कुछ 
मिलता-जुलता होता है, लेकिन जिनके बीच कुछ बारीक भेद भी रहता 
है | अगर सस्कृत और अरबी-फारसी के उन शब्दों को, जिनका अर्थ 
मोटे तौर पर एक सा है, अहण करते समय यह ते कर लिया जाय कि 
हिदी-उदूं में उनका ठीक-ठीक अर्थ यह होगा तो वे हिंदी और उदूं 
दोनों की ही सम्पत्ति वन जायेंगे ओर साथ ही अर्थ-सेद की बारीकी को 
प्रकट कर सकने वाले समानाथक शब्दों की समस्या भी हल हो जायगी। 
परन्तु आज पारिसापिक शब्दों की सख्या इतनी बढ़ गई है ओर यूरोप 
तथा अमरीका के विज्ञान के ग्रथो मे बहुत समय तक प्रयुक्त होते-होते 
उनके अ्थ इतने निश्चत तथा स्पष्ट हों गये हैं कि उनमे से बहुतों के 
लिए सतोपजनक पर्याय सस्कृत या अरबी-फारसी की सहायता से नहीं 
गढ़े जा सकते | इस प्रकार के पारिभापिक शब्दों की वावबत अच्छा यही 
होगा कवि उन्हें उसी रूप से ग्रहण कर लिया जाय जिस रूप मे कि वे 
यूरोपिश्रन भाषाश्रों में प्रचलित हो चुके हैं । इससे विद्यार्थियों को बड़ी 
सहायता मिलेगी. क्योकि विज्ञान के क्षेत्र में अन्तर्राष्रीय सहयोग का 
युग आ चुरा है ओर विज्ञान की किसी एक शाखा में काय करने वाले 
विभिन्‍न देशो के कार्यकर्ता एक दूसरे के काम की जानकारी रखने की 


,शभ्श्प हिंदू-सुसलिसम समस्या 


कोशिश करते हैं और इस प्रकार विभिन्‍न भाषाओं में विजान के पारि- 
भाषिक शब्द प्राय. एक ही रूप मे प्रचलित हो गये हैं | इस प्रकार के 
शब्दों को ग्रहण कर लेने से हिंदी, उदूँ तथा, अन्य भारतीय भाषाओं 
को एक दूसरे के निकट आने में सहायता मिलेगी | इस सम्बन्ध में एक 
भारी कठिनाई भी हे । यूरोप (और अमरीका) की भाषाएँ प्राचीन ग्रीस 
ओर रोम की भाषाओं से सम्बन्धित होने के कारण आपस में उसी तरह 
मिलती जुलती हैं जिस तरह भारतीय भाषाएँ एक-दूसरे से मिलती-जुलती 
हैं। इसलिए यूरोपिश्नन भाषाओं मे प्रचलित पारिभापिक शब्द भारतीय 
भापाओ्रों मे उतनी अच्छी तरह नही खप सकेंगे जितनी श्रच्छी तरह कि वे 
यूरोपिश्रन भापाओ से हिल-मिल गये हैं। परन्तु उनके रूप में थोडा सा 
हेर-फेर कर लेने से यह कठिनाई हल हो सकती है | फिर भी उन शब्दों 
में जो थोड़ी सी विचित्रता शेप रह जायगी, वह धीरे-धीरे अभ्यास से. दूर 
हो जाग्रगी । हिंदू-सुसलमानों के बीच सदभावना होने पर इस प्रकार का 
वैज्ञानिक शब्दकोश तैयार हो सकता है जिसमे बोलचाल की भाषा, सस्कृत, 
अरबी, फारसी और यूरोपिश्रन भाषाओ से पारिसाष्िक शब्दो का सगम्रह 
किया गया हो ओर जिसे द्वाविड भापाओ के अ्रतिरिक्त भारत की अन्य 
सभी भापाओ के लिए. स्वीकार कर लिया जाय | यदि हिंदी और उद़ूं मे 
आवश्यक बातों के लिए. एक सी शब्दावली ध्थिर हो जाय तो उत्तरी 
भारत में विश्वविद्यालय तक की पढ़ाई के लिए अग्रेजी के बजाय मातृ- 
भाषा को शिक्षा का साध्यम बनाया जा सकता है | अगर दोनों अलग- 
अलग रास्तो पर चलेंगी तो समय, शक्ति तथा घन का अपव्यय तो होगा 
ही, हिंदुओं और मुसलमानो के चीच सदूभावना की भी कमी रहेगी | 


साधारण साहित्य ५ 


विज्ञान के क्षेत्र को छोड़ कर जब हम साधारण साहित्य के क्षेत्र मे 
आते हैं, तो देखते हैं कि उसमे मोटे तौर पर तीन तरह की शैलियाँ 
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प्रचलित हैं। एक शैली तो हिंदी की है जिसमे सस्क्ृत शब्दों का बाहुल्य 
है | दूसरी शैली अरबी-फारसी के शब्दों से लदी हुई उदूं की है। 
तीसरी शैली बोलचाल वाली भाषा की है जिसमे सस्क्ृत या अरबी-फारसी 
से निकले हुए भी बहुत से शब्द हैं परन्तु उनकी बाबत लोगो का ध्यान 
इस बात की ओर नही रहता कि वे संस्कृत के हैं या अरबी-फारसी के। 
पहली और दूसरी शैलियों के चलते रहने का एक बड़ा कारण यह है 
कि पाठकों की सख्या छोटी है और उनसे ऐसे लोग बहुत हैं जिन्हे 
कठिन भाषा की जानकारी हासिल करने के लिए. फ््सत है | जब पाठको 
की सख्या बढ़ेगी और जिन लोगो के पास अधिक अवकाश नही है वे 
भी पाठक बनेंगे, तो लेखको की शेली में सरलता की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो 
जाने की आशा की जा सकती है । 

इसलिए साधारण साहित्य के भविष्य के सम्बन्ध में सब से मुख्य 
बात यह है कि ज्यो-ज्यों जनता में साक्षरता बढेगी त्यो-त्यो पाठकों की 
सख्या बढ़ेगी ओर इसके साथ ही सरल भाषा में लिखे गये साहित्य की 
माँग बढेगी । ज्यो-ज्यों पाठकों, ओताओ और दशकों की सख्या बढ़ेगी 
त्यो-त्यो समाचारपत्र, कहानी, उपन्यास, भाषण, थिएटर, सिनेमा, 
आदि सब को सस्क्ृत और अरबी-फारसी के प्रभाव से मुक्त होना 
पड़ेगा | उनको बोलचाल की भाषा के निकट आने की कोशिश करनी 
पड़ेगी ओर इस तरह हिंदी और उदू दोनों एक जैसा जामा पहनने 
लगेगी । अगर राजनीतिक क्षेत्र मे सयुक्त-निर्वाचन-प्रणाली जारी हो 
जाय और हिदू-सुसलमानों के ताल्लुक्लात में सुधार हो जाय, तो इस 
सरलता की क्रिया मे तेज़ी भी आ सकती है | तब किसी राजनीतिज्ञ के 
लिए. यह बात समभदारी की न होगी कि वह अपने निर्वाचको से 
सस्कृतमयी हिंदी या अरबीमयी उदूं मे भाषण करे | साधारण राजनीति 
की भाषा जिस प्रकार अंग्रेज़ी से काग्रेस, लीग, आदि शब्द ग्रहण कर 
चुकी है, उसी प्रकार उसे और भी बहुतेरे शब्द ग्रहण करने पड़ सकते 
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हैं, जैसे वोट, कौसिल, असेम्बली, पालीमेन्ट, रिज़ोल्यूशन, एडजनमेन्ट, 
बजट, पबलिक, कमेटी, मीटिंग, आदि । अगर हिंदी और उदूँ एक दूसरे 
से भी शब्द ग्रहण करे तो इससे दोनो के शब्द-भाडार की दृद्धि होगी। 
प्रत्येक भाषा का विकास होता रहता है और इस विकास की क्रिया में 
उसमे परिवर्तन भी होते रहते हैं | अ्रब तक जो दो घाराएँ साथ-साथ 
बहती रही हैं, या तो उनका सगम होगा और नही तो भाषा का विकास 
रुक जायगा | भाषा के विकास ही में तो जाति की सजीवता, राष्ट्र की 
शक्ति दिखाई पडती है| जो भापा अपनी बंहिनो के सम्पक में आने या 
उनके साथ आदान-प्रदान करने मे सकोच अथवा सकीणंता का 
प्रदर्शन करती है उसमे निर्जीवता आने लगती है । जब साम्प्रदायिक 
वादविवाद की उत्तेजना दूर हो जायगी तब यह बात समझ में आने 
लगेगी कि फारसी के छोटे-छोटे सरल ओर मधुर शब्दों का वहिष्कार 
करने मे न हिंदी का लाभ है और न सस्कृत के सुदर और भावपूर्ण 
शब्दों का त्याग करने मे उदूं का [हिंदी के पुराने कवियो ने अपनी 
रचनाओ मे अरबी और फारसी के सैकडो शब्दों का व्यवहार किया 
है । दाग, ज़ैक मीर आदि उ्ू शायरो ने ग़ज़लो और शेरो मे सुन्दर 
भाव-व्यज्ञना के साथ भाषा की वह सफाई दिखाई है कि उसे चाहे 
उदूँ कह लीजिए और चाहे हिंदी । 


साहित्यिक शैलियों 


अब तक जो कुछ कहा गया है उसका मतलब यह हरगिज़ नहीं है 
कि सभी प्रकार के विषयो अथवा पाठको के लिए एक ही प्रकार की 
शैली काम दे सकती है । लेखक को अपनी शैली विषय के अनुसार या 
पाठकों की योग्यता तथा रुचि के अनुसार बनानी ही पड़ती है | परन्तु 
शैली का अन्तर एक बात है, जान-बूक् कर बोलचाल की भाषा से 
दूर रहना या शैली में बनावटीपन लाना और बात है | उदाहरणत: 
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सस्क्षत में तो लम्बे-लम्बे समासो का प्रयोग बड़ी साधारण सी बात हे, 
परन्तु हिंदी में इस प्रकार के समास अच्छे नही लगते | इसी प्रकार 
अरबी से बहुत से शब्दों का बहुबचन ऐसा बनता है कि एकवचन 
वाले रूप से बहुत भिन्‍न हो जाता है। जो लोग अरबी की जानकारी नहीं 
रखते उन्हे अक्सर किसी शब्द से परिचित होते हुए भी उसके बहुवचन- 
सूचक शब्द का अर्थ समभने में कठिनाई होती है | कठिन हिंदी या 
उद्दूँ' को ठीक से समझ सकने के लिए अक्सर संस्कृत या अरबी-फारसी 
के व्याकरण के नियमों की थोड़ी बहुत जानकारी दरकार होती है । 
भाषा में इस बात की एक स्वाभाविक प्रवृत्ति होती है कि उसमें शैलियो 
की अनेकरूपता हो, परन्तु इसका अथ यह कदापि नही है कि जहाँ किसी 
सरल ओर सब की समझ में आ जाने वाले शब्द से काम चल सकता 
हो, वहाँ अकारण ही एक विद्वत्तापूर्ण, क्लिष्ट शब्द बिठा दिया जाय । 
सरल और साधारण शब्दों की जगह संस्कृत या अरबी-फारसी के 
शब्दों की, उनके शुद्ध रूप में, भरमार करने की कोशिश का मतलब 
अक्सर यह होता है कि कई शताब्दियो से भाषा के ज्षेत्र मे जो विकास 
होता रहा है उसकी धारा को पलट दिया जाय । स्वाभाविक शैली का 
अथ तो यह है कि भाषा के क्षेत्र में वास्तविकता की ओर से आँखे न 
बन्द की जायें और जो भी शब्द व्यवहार में चालू हो गये हैं उन सब 
का बिना संकोच या पशोपेश के उपयोग किया जाय, उनकी बाबत अब 
यह सवाल न उठाया जाय कि वे संस्कृत से आये है या अरबी-फारसी से। 
जब पढना लिखना जानने वाले लोगो की सख्या बढ़ेगी ओर लोकभाषा 
में लिखे गये साहित्य की माँग बढ़ेगी तो इस स्वाभाविक शैली का पत्त 
और भी प्रबल हो जायगा | इस बात की भी बहुत सम्भावना है कि 
राजनीतिक और सामाजिक विषयों के साहित्य की माँग बढने पर 
आलकारिक शैली मे लिखने की प्रद्गत्ति कम हो जायगी और इस प्रकार 
हिन्दी और उद की शैलियों का पार्थक्य कम होने लगेगा | यहाँ इतना 
११ ४ 
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ओर कह देना अप्रासगिक न होगा कि आलकारिकता या सजावट का 
मोह ओर शैली मे शुद्धता और स्वच्छुता लाने की इच्छा, ये दोनो 
एक बात नही हैं | 


भाषा के प्रश्न का राजनीतिक पहलू 


स्वाभाविक शैली का साहित्यिक दृष्टि से भी समर्थन किया जा 
सकता है और राजनीतिक दृष्टि से भी यही वाछुनीय है । जिस प्रकार 
राजनीति में पार्थक्य या भेदभाव की प्रद्गत्ति ने ज़ोर पकड़ रखा है उसी 
तरह अगर साहित्य केक्षेत्र मे कृत्रिमता की वर्तमान प्रवृत्तियों की विजय 
हो गई तो हिन्दी केवल हिदुओ की भाषा रह जायगी और उदूं 
हिंदुस्तान भर के मुसलमानों की भाषा बन जायगी | जो लोग घम्म की 
दृष्टि से दो सम्प्रदायो मे बेंटे हुए हैं उनका भाषा और उसके फल-स्वरूप 
सस्क्ृति के ज्ञेत्र मे भी दो दलों मे विभाजित होना अच्छी बात न होगी। 
जो लोग हिहुओ और मुसलमानो को दो कौम मानना चाहते हैं उनका 
पक्ष और भी प्रबल हो जायगा, और हिन्दु-मुसलिम समस्या आज की 
अपेक्षा दुगनी नहीं दसगुनी कठिन हो जायगी। कुछ लोग कभी-कभी 
स्विट्जरलेंड की मिसाल पेश करके यह दलील दिया करते हैं कि वहाँ 
के निवासियों मे तीन-तीन भाषाएँ रहते हुए भी उनकी जातीयता या 
राष्ट्रीयवा मे कोई बाधा नही पड़ती | ये लोग यह भूल जाते हैं कि 
स्विट्जरलेंड मे फ्रेच, जमन और इटालियन भाषाएँ बोलने वाले लोग 
अलग-अलग प्रदेशों या ज़िलो मे बंठे हुए हैं, लेकिन हिन्दुस्तान मे तो 
हिन्दू और सुसलमान सव जगह साथ-साथ ही बसे हुए हैं| भारत के 
लिए तो चैकोस्लोवेकिया की मिसाल ज्यादा लागू हो सकती है। इस 
देश के निवासियों ने अपने बीच भाषा सम्बन्धी एकता अथवा सामजस्य 
स्थापित करने का विशेष प्रयत्ञ नही किया । राजधानी, प्रेण नगर, में 
दो विश्वविद्यालय थे--एक चैक लोगो क्ना और दूसरा जमन-भाषा- 


हि 
न 
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भाषियों का । नतीजा यह हुआ कि देश टुकड़े-ठुकड़े हो गया और उसे 
जमनी ने अपने अधिकार में कर लिया है | 


साहित्यिक विषय 


हिन्दी और उदृ' मे शब्दों की क्लिष्टता और शैली की कृत्रिमता 
दूर हो कर स्वाभाविकता आ जाने से दोनो के बीच साहित्यिक रचनाओं 
के विषयो मे भी समानता आने लगेगी । कोई जीवित साहित्य इस बात 
से सतोष नही कर सकता कि वह प्राचीन विद्या की बातो को दोहरा 
कर ही निर्माण करने का ढोग करता रहे | उेसे अपने अदर से इस 
बात की प्रेरणा मिलती रहती है कि वह काव्य, कथा-साहित्य, समाज- 
शास्त्र, दर्शनशासत्र, आदि विचार-जगत और साहित्यिक ज्षेत्र के विभिन्न 
विभागों में नये-नये विषयो को ले कर उन पर कुछ नई बाते कहे। जैसे- 
जैसे भारत की भाषाओं के साहित्य में वतेमान जगत और आधुनिक 
जीवन से सम्बन्ध रखने वाली बातो की मात्रा बढ़ेगी, तैसे-तैसे उनके 
विषयो, उनकी विशेषताओं और उनके वातावरण का अ्रतर कम हो कर 
उनके बीच समानता बढ़ेगी | तब हिन्दी और उदू का विरोध दूर हो कर 
वे आपस मे ताने-बाने की तरह मिलने लगेगी । 


मानवताचाद्‌ 


जो प्रवृत्तियाँ उसकी एकता को नष्ट करने, उसे खड-खंड कर देने 
की कोशिश में लगी हुईं है, उन पर अगर भारत विजय प्राप्त कर ले 
तो वह ससार की सस्क्ृति को एक बहुत बड़ी देन या भेट अर्पण कर 
सकता है | वह भेंट होगी हिन्दू, मुसलिम और आधुनिक सस्कृतियो के 
समन्वय या मेल के फल-स्वरूप विकसित होने वाला मानवतावाद। 
जब हमारे अदर सस्क्ृति की विभिन्नताओ को सहानुभूतिपूर्वक समझने 
ओर उनका आदर करने की प्रवृत्ति बढेगी, तो हमारे विद्वान और -. 
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पडित सस्कृत, अरबी और फारसी ही नही यूरोपिञ्रन भाषाओ्रो के 
साहित्यो की भी जानकारी हासिल करने की कोशिश करेंगे और प्राचीन 
भारत मे, मच्यकालीन सुसलिम जगत में और आधश्ुुनिक यूरोप में जो 
कुछ भी ग्रहण करने योग्य हे उसे अपनाना चाहेंगे | इस प्रकार विकसित 
होने वाला मानवताबाद ही वास्तव में पुनरुत्थानवाद को हटा कर 
उसकी जगह ले सकता है। इसी वात को दूसरी तरह से यो भी कह 
सकते हैं कि पुनरुत्थानवाद की जो दो धाराएँ चल रही है वे ग्रगर उठार, 
व्यापक और उन्नतिशील दृष्टिकोण पे प्रभावित हो तो उनका सगम हो 
कर एक ऐसी सास्कृतिक धारा बन सकती है जो हिन्दुओ ओर मुसलमानों 
दोनों को अपनी ओर खींच सकेगी और उन्हे आगे ले जा कर मानवता 
के विशाल जीवन मे पहुँचा देगी। पुरानी बातो को फिर से ज्यो का त्यो 
लाने की कोशिश करना असली पुनरुत्थान नही है । असली पुनरुत्यान तो 
यह होगा कि भारत की विचार-शक्ति और ससस्‍्कृति मे फिर से नया 
जीवन आ जाय, उसका समाज जीव्रन के आदशो का समन्वय करने मे 
समर्थ हो और फिर विश्वव्यापी मानव समाज में अपना उचित स्थान 
अहण के उसकी भावी उन्नति में सहायता और सहयोग प्रदान करे । 


छठा अध्याय 
राजनीतिक सममोता 


शात्रता का आवश्यकता । 


हिन्दू-मुसलिम समस्या के दो पहलुओ पर हम विचार कर चुके । 
पहली श्रेणी मे वे प्रश्न आते हैं जो शिक्षा का प्रचार बढने, लोगो की 
माली हालत सुधरने और देश-रक्षा की समुचित सेनिक व्यवस्था होने 
से अपने आप हल होनायेंगे । परन्तु शिक्षा, समृद्धि और सैनिक तैयारी, 
इन तीनो ही क्षेत्रो म देश को आगे बढाने के लिए एक आयोजनों बनाने 
ओर उसके अनुसार शीघ्र ही कार्यारम्भ करने की आवश्यकता है। 
दूसरी श्रेणी के अंतर्गत वे प्रश्न हैं जिन्हे हल करने के लिए, उस 
सास्कृतिक सामजध्य की आवश्यकता है जिसका आधार स्वतंत्रता और ' 
मानवता हो ओर जिससे कृत्रिमता तथा सकीणता को प्रोत्साहन न मिल 
सके | इनके बाद अब हम समस्या के तीसरे पहलू को लेते है जिसके 
अठर राजनीतिक प्रश्न आते हैं। इन प्रश्नों का पहली और दूसरी 
श्रेणियों के प्रश्नो के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध हे, परन्तु इनकी बाबत यह 
भी सुमकिन हैं कि देश को सुख्य-मुख्य राजनीतिक अ्रथवा साम्प्रदायिक 
सस्थाएँ, देशी नरेश तथा सरकार मिल कर, आपस मे बातचीत करके, 
इन्हे समभोते के द्वारा हल कर ले। राजनीतिक समभोता शीघ्र ही हो 
जाना आवश्यक है, यह तो ऐसी स्पष्ट बात है कि उस पर तक्क॑-वितर्क 
करना व्यर्थ होगा | 
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युद्ध और उनति 


यह तो पहले ही दिखाया जा चुका है कि टस समय राजनीति मे 

,जो अवाछुनीय स्थिति उत्पन्न हो गई है और जिसके कारण राजनीतिक 
प्रगति बिलकुल रुक गई है, उसका एक बडा कारण यह है कि सन्‌ 
१६२७ से टालमट्टल की नीति का बोलवाला रहा है और सतोपजनक 
समभोते की बात लगातार टलती रही है | इसके बाद महायुद्ध छिंड 
गया। कठिन प्रश्नों का युद्ध-काल में निर्णय नहीं हो सकता और 
इसलिए, उन्हे युद्ध समाप्त होने तक स्थगित कर देना चाहिए, यह नीति 
पहले भले ही ठीक रही हो लेकिन युद्धो का आधुनिक काल मे जो रूप 
हो गया है उसने तो इस नीति को बिलकुल दकियानूसी'वना दिया है | 
जिस समय युद्ध स्थायी सेनाओ्रों के सैनिको के बीच होते थे, उस समय 
यह नीति ठीक थी | सन्‌ १६१४ मे युद्ध के स्वरूप मे भारी उलटफेर 
हो जाने के बाद भी यह नीति काम दे सकती थी । आज भी अ्रगर चद 
हफ्तों या चद महीनो चलने वाला छोटा-मोया युद्ध छिडा हो, तो इस नीति 
में कोई बुराई की बात नहीं है। परन्तु वर्तमान महायुद्ध तो इस तरह का 
युद्ध नही है | यह तो वर्षो चलने वाला युद्ध हे ओर इस बीच युद्ध मे भाग 
लेने वाले राष्ट्रोंको अपनी सारी शक्ति और अपने सारे साधनों को जुटा कर 
उनका उपयोग करने की आवश्यकता है । अब सैनिकों और दूसरे लोगो 
के बीच कोई अन्तर नही रह गया है | सभी को सेनिक बनना पड सकता 
है या युद्ध की तैयारी मे किसी ओर तरह से भाग लेना पड़ सकता है। 
जब युद्ध मे विजय प्राप्त कर सकने के लिए सबके सहयोग की 
आवश्यकता है, तो यह स्वाभाविक ही है कि अगर सामाजिक व्यवस्था मे 
कोई च्रुटि अथवा अन्यायपूर्ण बात है तो उसकी ओर सब का ध्यान 
आऊइृष्ट होगा और उसे दूर करने की प्रवृत्ति भी होगी । बरसो चलने 
वाले युद्ध में बीच-बीच मे चिंताजनक अवसर भी उपस्थित हो जाते हैं 
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ओर अगर पहले से चले आने वाले वाद-विवादों या झगड़ो को बाबत 
समभौता नही हो पाया है तो ऐसे मौक़ो पर वे घोर असंतोष अथवा 
अशाति का सी रूप धारण कर सकते हैं। यदि बहुत समय तक 
समझौता न हो और इसके फल-स्वरूप राजनीतिक प्रगति रुकी रहें, तो 
लोगो का बाद-विवाद तथा विचार-विनिमय द्वारा आगे बढने के ढंग 
से विश्वास हटने लगता है और अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में फैली हुई अराजकता 
की भाषना देश की आतरिक राजनीति मे'सभी प्रवेश करने लगती 
है। अगर इस दृष्टि से विचार किया जाय तो यह मालूम होगा कि 
युद्द-काल में उन्नति तथा सुधार के प्रयन्लो को रोक देने के बजाय उन्हें 
आगे बढ़ाने की कोशिश करनी चाहिए. । यही कारण है कि महायुद्ध 
के रहते हुए भी ब्रिटेन मे शिक्षा, बीमा, आर्थिक नियंत्रण बल्कि समाज- 
वाद के प्रश्नो को ले कर सुधार की कुछ बातें तो निश्चित हो गई है 
ओर कुछ बातो पर विचार हो रहा है | युद्ध के समय सुधार की बातो 
को ठालने की नीति के विरोध मे एक ओर भी ज़बदंस्त दलील है। 
आधुनिक युद्ध मे राष्ट्र को इस बात की आवश्यकता पड़ती है कि वह 
देश के उद्योग-धधो, वाणिज्य-व्यवसाय, आर्थिक संगठन, आदि सभी 
साधनों को युद्ध की आवश्यकताओं के अनुकूल बना ले। युद्ध की 
समाप्ति के बाद इन सबको फिर शाति-काल की आवश्यकताओ के 
अनुकूल रूप देना होगा । जिस प्रकार युद्ध छिड़ने पर राष्ट्रो के सम्मुख 
पुनसंगठन का भारी कार्य था, उसी प्रकार युद्ध समाप्त होने पर भी 
उन्हे वैसे ही भारी काम का सामना करना पड़ेगा । यह काम स्वयं ही 
बहुत भारी होगा, उसे बिला ज़रूरत और भारी बनाना ठीक न होगा । 
जो प्रश्न युद्ध छिड़ने के पहले ही हल हो सकते थे या युद्ध के समय मे 
भी हल हो सकते हैं, उन्हे युद्ध की समाप्ति तक लटकाये रखने का 


नतीजा यही हो सकता है कि युद्ध के बाद का भारी काम और भी 
भारी हो जायगा | 
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राष्ट्र और आतरिक सप्ष 


चाहे युद्ध का समय हो और चाहे शाति का, राष्ट्र या सरकार 
के लिए यह उचित नहीं हो सकता कि वह आतरिक सघप के प्रति 
तटस्थ दर्शक बन कर तमाशा देखे। राष्ट्र के भीतर निर्माणात्मक 
सहयोग होना चाहिए और विविध सस्थाओं या समुदायों के बीच ज़रूरत 
पडे तो पच-फेसला हो सकने की व्यवस्था होनी चाहिए | भारत भें उन 
राजनीतिक सुधारों का हो जाना आवश्यक है जिनसे साम्प्रदायिक 
भागडो का अत हो जाय, बहुत असे से चले आने बाले वाढ-विवाद 
ते हो जायें, और राष्ट्र की शक्ति सामाजिक उन्नति तथा देश-रक्षा 
सम्बन्धी कार्यों मे लग जाय | ब्रिटिश सरकार की यह नीति कि पहले 
विभिन्न समुदायों के बीच समझभोता हो और तब राजनीतिक उन्नति, 
मनोविज्ञान के नियमों की उपेक्षा ही नही करती, बल्कि उन्हें उलट 
देना चाहती है। सब देशों का अनुभव यह बताता है कि अगर निर्णय 
बिलकुल अन्यायपूर्ण न हो तो उसमे कुछ चुटियाँ रहते हुए भी प्रायः 
यह होता है कि सभी समुदाय उसमे कुछ सुधार कराने की कोशिश' 
करते हैं और फिर थोडे ही समय में उनके बीच एक कामचलाऊ 
समभोता हो जाता है। उसका परिणाम यह हो सकता है कि 
राजनीतिक दल शक्ति के बंटवारे के सम्बन्ध में कगडते रहने के बजाय 
उस शक्ति का उपयोग करने मे लग जायें, जिससे एक ओर तो देश 
की आथिक उन्नति भे सहायता मिल सकती है और दूसरी ओर ऐसे 
राजनीतिक दलो का निर्माण हो सकता है जो सम्प्रदायो के नहीं 
राजनीतिक सिद्धान्तों के आधार पर बने हो | उसका परिणाम यह भी 
हो सकता है कि काग्रेस और मुसलिम लीग का नियत्रण ढीला हो 
जाय, उनके अदर एक से अधिक दल हो जाये, और निर्वाचन की 
टक्कर में दोनों ओर हिंदुओ ओर मुसलमानों के सयुक्त दल हो। 


राजनीतिक सममोता ६६४६: 


भारतीय राजनीति मे इस समय सबसे अधिक आवश्यक बात यह है कि 
उन्नति के पहिये जो दलदल मे फेंस गये हैं वे किसी तरह फिर चल 
निकले । निपटारा होने मे देर होने का नतीजा यह हुआ है कि जो 
बाते पहले सर्वमान्य थी अब वे भी विवाटग्रस्त हो गई हैं | भारत एक 
देश है, उसके विभिन्न सम्प्रदायों के निवासियों के बीच सदभावना की 
आवश्यकता है, देश के लिए एक सघ-सरकार होनी चाहिए, शासन- 
प्रणाली का पार्लीमियरी ढंग का होना वाछुनीय है, राजनीति को धार्मिक 
मतमतान्तरों से अलग रहना चाहिए--इन बातो पर भी आज मतभेद 
दिखाई पड़ने लगा है | अगर निपटारे मे ओर भी देर हुईं तो अव्यवस्था 
ओर भी बढ़ सकती है या यह भी हो सकता है कि घुसलमान हिंदुओं 
पर या हिंदू मुसलमानों पर अपना आधिपत्य स्थापित करने का प्रयक्ल 
करने लगे । ऐसा होने से ब्रियिश सरकार के लिए युद्ध-काल में भी 
ओर उसके वाद भी एक घोर कठिनाई उत्पन्न हो जायगी । 


ए्‌ 
न्यायप्रण निपटारा 


ज्यो-ज्यो वे भारत के भीतर ओर बाहर की स्थिति को ठीक-ठीक 
समझते जा रहे हैं, त्यो-त्यो बहुत से राजनीतिक हलक़ों का समझौते 
की ओर भ्रुकाव होने लगा है| सॉरले ने एक बार एक बात कही 
थी जो हमेशा के लिए ठीक है--राजनीति से जो बात सब से अच्छी 
होती है वह प्रायः सम्भव नहीं होती और इसलिए कुछ कम 
अच्छी वात से ही सतोप करना पड़ता है | यह सच है कि कभी-कभी 
किसी अच्छी बात के मोह से पड कर उससे ज़्यादा अच्छी बात को 
खो देना पड़ता है, परन्तु यह भी सच है कि कभी-कभी सब से अच्छी 
वात पर ही अड़ने का नतीजा यह होता है कि सब से ख़राब बात हो 
जाती ह | यह सच है कि बाद-विवाद के बहुत समय तक चलते रहने 
के फल-स्वरूप विभिन्न समुदायों की माँगे बहुत चढ़ गई हैँ और उनके 
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साथ धमक्रियाँ भी जुड गई हैं, इसलिए झव यह सम्भव नही है कि कोई 
भी निपटारा तत्काल सर्वमान्य हो सके | परन्तु यदि बह न्यायपूर्ण है तो 
सभी समुदायों के वे लोग जो राजनीति की भाषा में नरम दल वाले 
कहे जा सकते है, उसका समर्थन करने लगेंगे और धीरे-धीरे सारा देश 
उसके द्वारा स्थापित होने वाली सस्थाओं की ओर आकृष्ट हों जायगा। 
समभोते से सतुष्ट न होने वाले लोगो के विचारो की उग्रता पर निपटारे 
की न्यायग्रियता विजय प्राप्त कर सकती है। यदि इस समय देश का 
वायुमडल वाद-विवाद के धुंए से ढका हुआ है, तो उसके कारण यह 
न समझ लेना चाहिए कि देश मे समझदारी और देशभक्ति का अभाव 
ही हो गया है। 


आन्तो की सीयाएँ 


देश को राजनीतिक उन्नति के पथ पर अग्रसर करने के लिए सब 
से पहले तो यह बात जरूरी है क्रि प्रान्तो की सीमाओ को स्थायी रूप 
से स्वीकार कर लिया जाय । जब तक भारत मे देशी राज्यो का अस्तित्व 
है तब तक प्रान्तों का भापा के आधार पर ठीक ढंग से पुनर्निर्माण 
सम्भव नहीं है | प्रान्तीय सीमाओं का फिर से निर्धारित होना वैसे भी 
वाछुनीय नही है। इसका प्रश्न उठने पर छोटे-छोटे समुदायों मे भी 
अपनी भाषा नहीं बल्कि बोली के आधार पर अपना अलग प्रान्त 
चाहने की मनोचृत्ति उत्पन्न होने लगती है। प्रान्तों के पुनर्निर्माण के 
अश्न को उठाना बरों के छत्ते से हाथ डालना जैसा है | जिन समुदायों 
के बीच थोडा ही सा अतर है और जो थोडा सा ही प्रयत्न करने पर 
आपस में हेलमेल से रह सकते हैं, वे भी इस प्रश्न के उठने पर अपने 
पडोसियो से अलग होने की बात सोचने लगते हैं | इसलिए अच्छा यही 
होगा क्रि प्रान्तो की वतेमान सीमाओ को स्वीकार करके उनके आधार 
पर सघ-सरकार की स्थापना का प्रयत्न किया जाय | 
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अधिकारों की घोषणा हे 


इस छोटी सी पुस्तक में सारत के भावी विधान की पूरी रूपरेखा 
पर विचार नही किया जा सकता, यहाँ उसकी कुछ ऐसी बातो का ही 
उल्लेख किया जा सकता है जिनका हिंदू-सुसलिम समस्या से सम्बन्ध 
है | एक महत्वपूर्ण प्रश्न तो सरक्षणो का है | राजनीतिक बुद्धिमत्ता 
इसी मे है कि प्रत्येक समुदाय को, जहाँ तक सम्भव हो, इस विषय में 
निश्चित कर दिया जाय कि उसके नागरिक, आ्थिक तथा राजनीतिक 
अधिकार नई व्यवस्था मे पूरी तरह सुरक्षित रहेगे। केन्द्रीय तथा 
प्रान्तीय विधानो मे इस बात की स्पष्ट घोषणा होनी चाहिए कि संब 
लोगो को अपना धर्म मानने और उस पर चलने की, अपनी भाषा 
ओर सस्कृति की रक्णा तथा उन्नति करने की, शिक्षा प्राप्त करने की, 
शाति और सुव्यवस्था की मर्यादा के भीतर रह कर सभाएँ करने, 
अस्थाएं बनाने ओर अपनी गुप्त बातो को गुप्त रखने की स्वतत्नता रहेगी, 
कानून के सामने सब बराबर समझे जायेंगे और सब के नागरिक तथा 
राजनीतिक अधिकार बराबरी के होगे । जो साम्प्रदायिक समभोते हो 
उन्हे भी विधान का अंग बना दिया जाय ताकि मजिसण्डल अथवा 
कौसिलों के बहुमत वाले दल उनमे हस्तक्षेप न कर सके । 


न्यायालयो के अधिकार 


अदालतों को यह अधिकार होना चाहिए कि अगर वे सरकार के 
किसी काम या कौसिल से पास होने वाले किसी कानून को विधान के 
प्रतिकूल या अधिकारों की घोषणा पर आधघात करने वाला समझे तो 
डसे नाजायज़ या ग्रेर-क़ानूनी करार दे सके | भारत के भावी विधान मे 
इस बात की स्पष्ट व्यवस्था होनी चाहिए कि अदालते सरकार व कौसिलो 
के निर्णयों के वैधानिक या कानूनी पहलुओ पर फैसला दे सकती हैं | 
इसके लिए इस बात की आवश्यकता होगी कि अधिकारों की घोषणा 
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तथा साम्प्रदायिक निपयारे की भापा कानूनी कागजात की साधा की 
तरह बिलकुल स्पष्ट हो, ताकि अदालतो को उनका मतलब लगाने मे 
कठिनाई न हो | यह तो स्पष्ट ही है कि अदालते न तो सरकार के 
मातहत हो और न कौसिलों के । 
विधान मे सशोधन 

केन्द्रीय विधान के सम्बन्ध मे यह नियम होना चाहिए कि उसमे 
कोई सशोधन करने के लिए केवल बहुमत से ही निर्णय न हो सकेगा 
बल्कि असेम्बली और कोसिल दोनो में ठो-तिहाई भेम्बरो का समर्थन 
आवश्यक होगा । यह इसलिए आवश्यक है कि मुसलमानों तथा अन्य 
अल्पसख्यक समुदायों की अनुमति के बिना विधान से सशोधन न हो सके । 
इसके सिवाय अगर अधिकारों की घोपणा अथवा साम्प्रदायिक निपटरे - 
से किसी प्रकार के सशोधन की आवश्यकता उपस्थित हो, तो उसके 
लिए मुसलमानों तथा अन्य अल्प-सख्यक समुदायों के दो-तिहाई भेम्बरों 
की अनुमति भी लाजमी होनी चाहिए | यूरोप की हाल की घटनाओं 
से यह दिखाई पड गया है कि आतरिक क्रान्तियो तथा अ्तर्राष्ट्रीय कगडो 
के कारण विधान में कही गई बाते भी वेकार हो जाती हैं, लेकिन 
क्रान्ति या लड़ाई कोई नित्य की घटना नहीं है और इसलिए मोटे तौर 
पर यह बात ठीक है कि विधान में अधिकारों के सरक्षण की व्यवस्था 
हो जाने से साम्प्रदायिक सद्भावना और राजनीतिक उदारता वी दृद्धि 
होती है ओर लोगो को वैधानिक ढगो से (यानी कानून के अदर रह 
कर) काम करने की आदत पडने लगती है | 
सघ-सरकार के अधिकार 

एक और महत्वपूर्ण प्रश्न यह है कि कौन-कौन अधिकार प्रान्तीय 
सरकारों के हाथो में रहेंगे और कोन-कौन केन्द्रीय अथवा सघ सरकार 


हे 
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के हाथ में । यह तो स्पष्ट ही है कि देश की रक्षा का भार केन्द्रीय 
सरकार पर रहेगा और इसलिए सेना, जल-सेना और आ्राकाश-सेना उस 
के नियत्रणु मे रहेगी। आधुनिक समय मे युद्र-नीति ने जैसा व्यापक 
रूप घारण कर लिया है उसे देखते हुए यह भी आवश्यक है कि विदेशी 
सरकारो से सम्बन्ध और सम्पक रखना, अपने देश के लोगो को विदेश 
में बसने के लिए जाने देना या न जाने देना, विदेशियों को भारत मे 
बसने की अनुमति देना या न देना, आदि बाते भी उसी के नियत्रण 
मे रहनी चाहिएँ | उसके इन अधिकारों के परिणाम-स्वरूप रेल, तार, 
सिक्का, विनिमय की दर आदि बाते भी उसी के अधिकार मे रहना 
आवश्यक होगा | अपने इन विभागों सम्बन्धी कतंव्यो का सुचारु रूप 
से पालन कर सकने के लिए यह भी आवश्यक होगा कि उसे देश भर 
की आश्िक उन्नति के लिए आयोजनाएँ तैयार करने और उन्हे 
कार्यान्व्रित करने का अधिकार हो | इसका मतलब यह हुआ कि वेको और 
बीमा कम्पनियों पर उसी का नियत्रण रहेगा और विदेशी माल पर कम 
या अधिक चुगी लगाने का अधिकार भी उसी को रहेगा । इसी सिद्धान्त 
पर मज़दूरो, किसानो आदि के सम्बन्ध से या किसी सम्पत्ति अथवा 
अधिकार को व्यक्तियो के हाथ से लेकर राष्ट्र के हाथ मे दे देने के लिए 
क़ानून बनाने की शक्ति उसी को होनी चाहिए | इसके सिवाय, इसी 
सिद्धान्त पर, देश भर में शाति तथा सुव्यवस्था की रक्षा के लिए भी 
अतिम उत्तरदायित्व उसी का होना चाहिए । केन्द्रीय सरकार के ऋणगणो, 
कर्मचारियो ओर उनकी पेशनो का नियंत्रण भी उसी के हाथ मे रहेगा, 
यह तो स्पष्ट ही है। विवाह, तलाक़ और दीवानी व फौजदारी क़ानून 
की कुछ बातो की बाबत क़ानून बनाने का अधिकार अगर केन्द्रीय 
सरकार को ही रहे तो अच्छा है, नही तो प्रान्तीय क़ानूनो की विभिन्नता 
के कारण बड़ी गड़बड़ी रहेगी। सब, मदुमशुमारी, कला-कारीगरी की 
शिक्षा, प्राचीन इतिहास की खोज, ऐतिहासिक वस्तुओं की रक्षा, 
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पेटेंट, कापीराइट, आदि कुछ बाते ऐसी हैं जिनकी बाबत कानून पास 
करने का अधिकार तो केन्द्रीय सरकार को ही होना चाहिए लेकिन उन 
कानूनो के अनुसार काय॑ करने मे प्रान्तीय सरकारों को स्वाधीनता होनी 
चाहिए | देश की रक्षा करने, उसके अढर शाति कायम रखने और 
उसके प्रान्तों के बीच सहयोग की व्यवस्था करने की ज़िम्मेदारी सघ- 
सरकार की होगी, इसलिए ऊपर जिन अधिकारों का जिक्र किया गया 
है उनके बिना तो उसका काम चल ही नहीं सकता और उनमे कमी 
कर सकना मुमकिन नहीं है । बाकी सब अधिकार प्रान्तीय सरकारों 
को दिये जा सकते हैं। इस तरह पुलिस, जेल, शिक्षा, अस्पताल, 
दवाखाने, सावंजनिक स्वास्थ्य, सफाई, सडके, नहरें, आवपाशी, 
जमीन, जगलात, कब्रिस्तान, शराब और दूसरे नशे, गरीब, वेकार, 
दान, सिनेमा, थियेटर, सकस, तीथथयात्रा, आँकडो का समग्रह, आदि 
बाते प्रान्तीय सरकारों के नियत्रण में रहेगी । दीवानी ओर फोजदारी 
के कुछ मामलों मे और म्यूनिसिपल और डिस्ट्रिक्ट बोडो की बाबत 
काबून बनाने और उनके अनुसार कार्य करने का अधिकार भी 
उन्ही को रहेगा। प्रान्तीय सरकारो की अ्धीनता से काम करने वाले 
कममचारियों से सम्बन्ध रखने वाली बातें तो उनके नियत्रण मे रहेगी 
ही | शेष अधिकारो के प्रश्न पर बहुत सा बहस-मुबाहिसा हुआ है। 
केन्द्रीय ओर प्रान्तीय सरकारों के अधिकार के अतर्गत आने वाले 
विषयों की सूचियाँ बना लेने के बाद भी कुछ न कुछ बाते छूट 
जाती हैं और इन्ही को शेष अधिकार कहते हैं | इन्हे केन्द्रीय सरकार 
के अधिकार में रखने के पक्ष में प्रबल तक उपस्थित किये जा 
सकते हैं, परत उन तको की अपेक्षा इस बात में अधिक सार है कि 
उन्हे प्रान्तीय सरकारों केहाथ मे दे देने से सिंध, सीमा प्रान्त, 
पंजाब, बगाल और आसाम के मुसलमानों की विधान सम्बन्धी चिंता 
कम हो जायगी | मे 
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विज्ञाच और शासन 


चालीस करोड़ मनुष्यो के लिए लोकततन्न शासन की स्थापना एक 
नई बात होगी | ससार के इतिहास में अभी तक इस शासन-प्रणाली 
की इतनी बड़ी मात्रा में परीक्षा नही हुईं है । एक ओर यह बात बड़ी 
उत्साहग्रद है तो वूसरी ओर इसमे कठिनाइयाँ और ख़तरे भी हैं। 
इसलिए इसके साथ आवश्यक मात्रा भे संरक्षणो का होना भी ज़रूरी है। 
जिस प्रकार के सरक्षुणों की बात हमारे विधान के सम्बन्ध मे सोची गई 
है उनके फल-स्वरूप कानूनों के पास होने मे देर लग सकती है, शासन- 
कार्य के सुचारु रूप से चलने मे बाधाएँ उपस्थित हो सकती हैं, कुछ 
' बड़े अधिकारियों को मत्रिसडलों के फेसलों में हस्तक्षेप कर सकने के 
लिए विशेष अधिकार दिये जा सकते है| लेंकिन इन बातो से ही काम 
नही चलेगा। सरक्षणो से हमारा अभिप्राय इस प्रकार की व्यवस्था से 
है कि ज्ञान और विज्ञान का शासन से घनिष्ठ सम्पक स्थापित हो जाय। 
किसी भी देश से जनता का स्वराज्य तभी कामयाब हो सकता है जब 
उसे जनता की सद्भावना का भी और उसके बुद्धिबल का भी सहयोग 
प्राप्त हो । 


लोकमत का उचित न्षेत्र 


लोकतत्र के सम्बन्ध मे प्रायः यह कहा जाता है कि लोकमत के 
अनुसार चलने वाला शासन ही लोकतंत्र है | लेकिन किसी भी सरकार 
का, ख़ास कर सभी दिशाओ से जनता की हालत सुधारने का ध्येय 
रखने वाली सरकार का, काम केवल मत या राय से नही चल सकता | 
क्या होना चाहिए, इस बात का निर्णय करना तो लोकमत का ही काम 
हो सकता है, गो इस तरह की बातो का फ़ेसला करने से भी लोकमत 
को समाजशास्त्र के जानकारों के शान से बड़ी सहायता मिल सकती है | 
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क्या होना चाहिए, इस बात का निर्णय हो जाने पर यह सवाल 
उठता है कि उसे करने का सब से अच्छा तरीका कया होगा। इस 
सवाल को हल करने में लोकमत को विशेष सफलता नहीं हो 
सकती | यह तो वास्तव में उन लोगों का तज्षेत्र है जो अपने ज्ञान 
या अनुभव के कारण उस काय॑ के विशेषज्ञ हैं | यहाँ कोरी गाय 
का जानकारी के मुकाबले मे अधिक महत्व नहीं हो सकता । क्‍या होना 
चाहिए, इस बात का निर्णय हो जाने के बाद लोकमत का केवल इतना 
कार्य और रह जाता है कि वह इस बात का पता रक्‍खे कि काम ठीऊ 
से हो रहा है या नही | वस, अगर लोॉकमत इससे आगे बढता है और 
राजनीतिक क्षेत्र मे अपने को स्वंशक्तिमान बनाने का प्रयत्न करता है, 
तो यह उसकी भूल है | जो सस्था हर एक बात मे दख़ल ठेने की 
कोशिश करती है उसके अन्दर चालाकी और मक्‍कारी की गुजाइश 
हो जाती है और वह थोडे से होशियार लोगो या उनके गुठों के हाथ 
की कठपुतली बन जाती है । 


लोकमत और लोक-शक्ति 


लोकतत्न में लोकमत का इतना अधिक महत्व है कि उसके सम्बन्ध 

में कुछु कहने की आवश्यकता नही है। परतु साथ ही यह बात भी 

उतनी ही महत्वपूर्ण हे कि जनता अपने कतंव्य का भार समालने के 

योग्य हो। जनता की शक्ति है तो बड़ी भारी, लेकिन वह बिखरी हुई 

है, अपने को ठीक से जान नहीं पाई है, अपना रूप स्थिर नही कर 

पाई है। उसका अपने को पहचान लेना ओर सुसंगठित हो जाना ही 

लोकतत्र के लिए अभीष्ट है। तभी उसका सुचारु रूप से सचालन हो 

सकता है। अगर लोकमत का विकास समभारी के साथ ठीक रास्ते 

पर न हो, तो जनता की शक्ति अपने भीतर ही आतरिक सघर्ष उत्पन्न 

“करके अपना नाश कर सकती है। इसलिए यह आवश्यक है कि जनता 
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से शिक्षा का प्रचार हो और उसे आर्थिक तथा राजनीतिक बातों की 
जानकारी हासिल हो | दूसरी बात यह है कि लोगों के विचार प्रायः अपने 
समुदाय के दूसरे लोगो के विचारो जैसे ही होते हैं। इसलिए अगर 
समाज ऐसे सम्र॒दायों में विभाजित है जिनका आधार जन्मजात छुटाई- 
बड़ाई या जाति-भेद या धर्म-सेद है, तो उसके लोगो के विचार सच्च्रे 
अथ,मे लोकमत का रूप धारण नही कर सकते | राजनीतिक नेताओं 
को जनता के विचारों ओर भावनाओं का ध्यान रखना पड़ता है और 
जहाँ तक मुमकिन हो उनके विरुद्ध न चलने की भी कोशिश करनी 
पड़ती है, विरुद्ध चलने पर सफलता भी अधिक नहीं मिलती-। 
इसलिए जहाँ जनता में अशिकज्ञा और नाजानकारी होगी और उसके 
विचारों में भेदभाव की सावनाएँ प्रबल होगी, वहाँ अपने-अपने मत 
का प्रचार करने वाले प्रोपेगेडा के उचित ओर अनुचित सभी प्रकार 
के साधनो से काम लेने लगेंगे और जनता का नेतृत्व सकीर्ण दृष्टिकोण 
वाले लोगो के हाथ में चले जाने की आशंका रहेगी । आदर्श लोकमत 
बह है जिसमें भेदभाव की छाया न हो, जो सकीर्णता और स्वार्थभाव 
से मुक्त हो, जिसके दृष्टिकोण मे उदारता तथा व्यापकता हो, और जो 
लोक-कल्याण की भावना से प्रेरित हो । जिस समाज मे साम्राजिक 
न्याय की जितनी अधिक स्थापना हो चुकी है उसका लोकमत उतना 
ही इस आदर्श के निकट होगा | न्याय क्‍या है ? इसकी एक परिभाषा 
यह है--समाज के भीतर व्यक्तियों के पारस्परिक सम्बन्धों की सतोषजनक 
व्यवस्था जिसमें प्रत्येक व्यक्ति को आत्मविकास का अवसर प्राप्त हो 
सके। समाज की भलाई के लिए ऐसी व्यवस्था की आवश्यकता है 
जिसमे व्यक्ति अपनी उन्नति के लिए प्रयक्षशील हो सके और उसके 
इस प्रयत्न से दूसरे व्यक्तियों के हितों की हानि न हो । सब लोगो को 
शिक्षा और उन्नति कर सकने के लिए समान अवसर प्राप्त हो, देश से 
सामाजिक न्याय हों, सच्चा लोकसत हो, लोकतंत्र हो और वैज्ञानिक 
५२ 
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शासन हो--ये सब बातें राजनीतिक उन्नति का अग हैं, यद्यपि अभी किसी 
देश मे वह पूर्णंता को नही पहुँची है । इन सब बातो के हो सकने के 
लिए. यह आवश्यक है कि सावंजनिक जीवन में उत्तेजना के बजाय 
विवेक का साम्राज्य हो, लोग सावंजनिक मामलों की वाबत न तो 
उदासीन हो ओर न इतने कट्टर हो कि सब बातों को अपने मन के 
मुताबिक ही कराने का हठ करें | साधारण जनता में जितना अधिक 
शिक्षा का प्रचार होगा ओर समाज का आधार जितना अधिक न्याय- 
पूर्ण होगा, लोकशक्ति भी उतनी ही अधिक विवेकशील तथा सयत 
होगी । वह अपनी क्षमता तथा अ्रक्षमता को समभझ्ेगी ओर जान-विज्ञान 
का आश्रय लेगी । यह ज़रूरी नही है कि हर एक आदमी विज्ञानवेत्ता 
अथवा विशेषज्ञ हो, परन्तु उसे इतना पता होना चाहिए, कि वैज्ञानिक 
ढग किसे कहते हैं ओर उसकी उपयोगिता में विश्वास होना चाहिए । 
तब राजनीति जुए का खेल न रह जायगी, साधारण व्यक्ति भी और 
विशेषज्ञ भी साव॑ंजनिक जीवन के खिलौने न रह जायेंगे | साधारण व्यक्ति 
न भोची होता है और न दर्जी, लेकिन अपने लिए जूते ख़रीदते समय 
या कपड़े बनवाते समय वह अपनी बुद्धि से मोची या दर्ज़ी के काम के 
सतोषजनक अ्रथवा असतोषजनक होने का निर्णय कर लेता है । इसी प्रकार 
साधारण नागरिक के लिए. यह सम्भव होना चाहिए, कि बिना राजनीति 
का विशेषज्ञ हुए. वह राजनीतिशो की बातो के सम्बन्ध में अपना मत 
निश्चित कर सके | आधुनिक थुग में किसी भी शासन-प्रणाली के सुचारु 
रूप से चल सकने के लिए. यह आवश्यक है कि विशेषज्ञ तथा नागरिक 
के बीच सहयोग हो--विशेषज्ञ कार्य करे और नागरिक उसे जाँचे । 


घारा सभा का काये 


लोकतत्र मे जनता के प्रतिनिधियों की सभा का, जिसे पालीमेट या 
असेम्बली या कौसिल या धारा सभा या व्यवस्थापिका सभा आदि नामों 


है 
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से पुकारा जाता है, बड़ा महत्वपूर्ण स्थान है | परठु जिस प्रकार यह 
आवश्यक है कि लोकमत सभी बातो में दल न दे, उसी तरह यह भी 
ज़रूरी है कि धारा सभा भी अपने कार्यक्षेत्र की सीमा निश्चित कर 
ले । पुराने समय मे सभी देशो में शासन-शक्ति या तो एक स्वेच्छाचारी 
राजा के हाथ में होती थी या सरदारो के वर्ग के हाथ मे, फिर धीरे- 
धीरे वह जनता के प्रतिनिधियों के हाथो में आई | इस परिवर्तंन-काल 
में घारा सभाओ ने छोटे-बड़े सभी प्रश्नों के सम्बन्ध से सरकार की नीति 
निर्धारित करने ओर शासन के सभी विभागों की पूरी-पूरी देख-भाल 
रखने की कोशिश की है । उन्होने बहुत सा ऐसा काम किया है जो 
वास्तव में मत्रिमंडलो का था। शायद उस समय के अधिकारियो की 
प्रवृत्ति और लोकमत के रुख़ को देखते हुए उनके सामने कोई 
दूसरा मार्ग ही नही था। परतु हाल मे कई देशो मे पालीमेन्टरी 
शासन-प्रशाली की असफलता ने यह सिद्ध कर दिया है कि धारा 
सभाओं ने अपने ऊपर बहुत अधिक काम ले लिया था और उसे 
वे बड़ी धीमी चाल से कर रही थी। उन्होने अपनी क्षमता का 
अंदाज़ा लगाने में ग़लती की थी। वे यह महसूस नहीं कर पाई 
थी कि उन्हें शासन की नीति ही निर्धारित करनी चाहिए और 
शासन के काय में अनुभवी शासकों को कुछु अधिक स्वतंत्रता देनी 
चाहिए । 

यूरोप में पार्लीमेन्टरी शासन प्रणाली का उदय मध्य वर्ग की जाग्नति 
का परिणाम था ओर मध्य वर्ग के शासन के रूप में बह बहुत समय 
तक सुचारु रूप से चलती रही | परतु जब सभी वर्गों से जाग्रति फैल 
गई ओर सारी जनता का शासन के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध जुड़ गया, तो 
अब तक जिन ढगो से काम चल गया था उनमे हेरफेर की ज़रूरत 
पैदा हो गई | लेकिन पुरानी आदतो को छोड़ना आसान नहीं होता 
ओर यह हेरफेर की बात ठलती चली.गई | नतीजा यह हुआ कि 
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पालीमिन्टरी शासन-प्रणाली अपने ऊपर पडने वाले नये बोमे को 
सेभालने मे दिकत महसूस करने लगी और रूस, इटली, जमनी, स्पेन, 
यूगोस्लेविया, पुतंगाल, आदि जिन देशों में उसकी जड मजबूती से नहीं 
जम पाई थी बहाँ तो वह वेकार हो गई। जिन डेशों ने ग्रभी तानाशाही 
की प्रणाली को ग्रहण नही कर लिया हं उनके राजनीतिज्ञों के सामने यह 
समस्या उपस्थित हो गई है कि पालीमेन्टरी प्रणाली में इस प्रकार का 
सुधार कैसे किया जाय कि सब बातो पर ठीक से विचार भी हो सके 
ओर उनका निर्णय होने म विलम्ब भी न हो | सभी राष्ट्री को अपनी- 
अपनी परिस्थितियों के प्रकाश में और परिवतंन-काल की कठिनाइयों को 
मद्दे-नज़र रखते हुए इस समस्या को हल करना पडेगा। फिर भी दो 
बाते ऐसी मालूम देती हैं जो सभी जगह लागू होगी। पहली बात तो 
यह है कि शासन-व्यवस्था ठीक तरह से ओर बिना अनावश्यक विलम्ब 
के अपना काय करती रहे, इसके लिए यह आवश्यक है कि उसमे 
रुकावटो और वाधाओ का जाल न बिछाया जाय | दूसरी बात यह है कि 
धारा सभाएँ केवल जन-मत की प्रतिनिधि ही न हों बल्कि स्वय भी सब 
बातो पर विचार करें, अपना दृष्टिकोण उदार रक्खें और अपने कार्य- 
क्षेत्र को ध्येय तथा नीति निर्धारित करने तक ही सीमित रक्‍खे, शासन 
के प्रत्येक कार्य मे हस्तक्षेप करने की कोशिश न करें | एक ओर 

उन्हे दूसरो के विचारों पर ध्यान ठेने और अगर वे उचित जान पडे 
तो उन्हे ग्रहण करने के लिए तैयार रहना चाहिए, दूसरी ओर उनके 
साथ ऐसी तस्थाएँ होनी चाहिएँ जो कार्य-योजनाएँ तैयार करके उनके 
सामने पेश करती रहें। ये सस्थाएँ केवल परामर्श दे सकेगी, उनके 
पराम्शों के सम्बन्ध मे निर्शंय करने का अधिकार धारा सभाओं को ही 
रहेगा। इस प्रकार उनके अधिकार तथा उत्तरदायित्व में कोई कमी 
आये बिना उनके लिए समकदारी और शीघ्रता से निर्णय कर सकना 
सम्भव हो जायगा । अब भी कानून बनाने वालो को भी और शासको को 


हर 
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भी नई-नई बाते सुझाते रहने वाले लोग प्रायः उनसे बाहर के 
ही होते हैं। अच्छा यह होगा कि इस तरह के लोगो को भी राष्ट्र 
की उन्नति में सहयोग दे सकने के लिए सुविधा कर दी जाय। 
पार्लीमेन्टरी प्रणाली में धारा सभा के अतर्गत प्रायः दो सभाएँ: 
होती हैं, जिनमे से पहली के लिए हमारे देश के शासन - विधान 
मे असेम्बली और दूसरी के लिए कौसिल नास पड़ गया है। 
ऊपर हमने जो बात कही है उसे अमली शक्ल देने के लिए यह 
किया जा सकता है कि कौसिल से विभिन्न विद्याओं, कला-कारी- 
गरियो और व्यवसायो के प्रतिनिधि रहे | इस तरह एक-एक काम में 
लगे हुए लोगों की नगर-नगर और ज़िले-ज़िले मे समितियाँ बन 
कर प्रान्तीय और सारतीय समितियाँ भी बन जायेंगी। ये समितियाँ 
अपनी विद्या अथवा कारीगरी के गौरव की रक्षा करने के साथ ही 
अपने सदस्यो के हिताहित की बाबत भी सचेष्ट रहेगी और साथ ही 
देश की आ्थिक उन्ञति के लिए. आयोजनाएँ तैयार कराने और 
उन्हे स्वीकार कराने मे भी सहायक हो सकेगी। धारा सभा के 
साथ आर्थिक प्रश्नो पर परामश देने के लिए कोई कमेटी हो तो 
उसमे इन समितियों के नेताओ्री, मत्रियो और विशेषज्ञों के बीच 
विचार-विनिमय हो सकता है। इस प्रस्ताव के विरोध में यह कहा जा 
सकता है कि इस प्रकार की शासन-व्यवस्था बड़ी जटिल और पेचीदा 
' मालूम देती है। परन्तु आधुनिक सभ्यता भी तो बड़ी जख्लि है, 
और शासन-व्यवस्था को भी उसके अनुकूल बनना पड़ेशा| जीवन की 
जटिलता के बीच सीधी सादी शासन-व्यवस्था की कल्पना हानिकारक 
ही हो सकती है। इसके सिवाय यह बात याद रखनी चाहिए कि 
इस प्रकार की कमेणियो का काम सिर्फे सलाह मशविरा देना ही 
होगा, असली: शक्ति और ज़िम्मेदारी तो धारा सभा और मंत्रिमडल 
की ही रहेगी | 
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सत्रिमडल, ' 


घारा सभाओ की भाँति ही मतन्रिमडलो के स्वरूप मे भी परिचतन 
की आवश्यकता है । उनके साथ विशेषज्ञों के वोर्डों का रहना जरूरी है 
जिनके सदस्य केवल सिविल सर्वन्ट ( सरकारी अफसर ) ही नही वल्कि 
वास्तव में अपने विषयों के जानकार ओर अनुभवी विशेषज्ञ हो | इस 
तरह के बो्ों का न होना अब तक की लोक़तत्रु शासन-प्रणाली मे एक 
भारी कमी थी और पिछले पच्चीस वपो में उसे जिस असफलता का 
सामना करना पडा है, उसकी एक खास वजह भी उसकी यही कमी 
थी | पुराने समय मे लोकतत्र शासन पर जनता की सर्वाज्भीण उन्नति 
का भार नही था, उसका ध्येय केवल इतना था कि नरेशों और सामतो 
की स्वेच्छाचारिता का अत हो जाय । उस समय वी आवश्यकताओं 
को देखते हुए केवल राजनीतिज्ञों के मत्रिमडल काफी थे | लेकिन अब 
यह महसर्स किया जाने लगा है कि ध्येय तथा नीति का निर्णय हो जाने 
पर उसके अनुसार आवश्यक कार्यवाही की व्यवस्था करना विशेषज्ञों 
का कार्य होना चाहिए और राजनीतिशो के मत्रिमडल का कार्य बस 
यही होना चाहिए कि वह इस व्यवस्था की निगरानी और विभिन्न 
विभागों के विशेषज्ञों के कार्यों के बीच सामजस्यथ और सहयोग का प्रबन्ध 
करता रहे | आधुनिक युग मे मत्रिमडल की सहायता के लिए ऐसे 
बोडों और कमीशनों की आवश्यकता है जो निर्धारित नीति के अदर 
रहते हुए अपने अपने विभाग के कार्यकलाप के सम्बन्ध में स्वाधीन 
होगे | कृषि, शिक्षा, वैदेशिक व्यापार, रेल, तार, बिजली, औद्योगिक 
उन्नति, सरकारी कर्मचारियों की नियुक्ति, आदि, आदि विषयो के 
लिए अलग-अलग बोड या कमीशन होने चाहिएँ | इनके सदस्य 
मत्रिमडल के द्वारा एक निश्चित अवधि के लिए, उदाहरणत* पाँच- 
पाँच या सात-सात वर्ष के लिए नियुक्त होगे | वे अपने कामो की बाबत 
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धारा सभा के सामने जवाबदेह न होगे | अगर मर््रिमडली(किसी का 2 
से इस्तीफा देने का निश्चय करे तो उन्हें भी साथ में है 03:०2: 
गा | अगर किसी बोड' या कमीशन के किसी सदस्य को उसे 

हटाना अभीष्ट हो तो इसके लिए. यह आवश्यक होगा कि धारा सभा 
गवर्नर या गवर्नर-जनरल से इस आशय की सिफारिश करे ओर उस पर 
सभा के कम से कम दो-तिहाई सदस्यो के दस्तख़त हो। मंत्रिमंडल इन 
बोडों और कमीशनो के काम की निगरानी करता रहेगा लेकिन तफ- 
सील की बातो में दख़ल देने की कोशिश न करेगा। यह पहले ही 
कहा जा चुका है कि इन बोडों ओर कमीशनों का काम ध्येय अथवा 
नीति का निश्चय करना नही बल्कि उसके निश्चित हो जाने पर उसे 
कार्य रूप मे परिणत करना होगा । डाक्टरी और रेल-तार के विभागों 
के सम्बन्ध में कई देशो में इस सिद्धान्त पर अमल किया जाने लगा है। 
ज़रूरत इस बात की है कि इसे सभी विभागों के सम्बन्ध में मान लिया 
जाय | इसके सिवाय एक नया महकमा योग्यता विभाग के नाम से 
क़ायम किया जा सकता है। इसका काम इस बात की जाँच करते रहना 
होगा कि विभिन्न विभागों के कर्मेचारी उन्हे कितनी योग्यतापूर्वक चला 
रहे हैं ओर उनके ढंगो में कहाँ-कहाँ ओर किस-किस सुधार की गंजा- 
इश है। अलग-अलग महकमो के लिए सलाहकार समितियाँ भी बनाई 
जा सकती हैं जो उनके, कामों की संयत ढग से आलोचना भी करती 
रहेगी और उन्हे नई-नई बाते भी सुझाती रहेगी | उनकी बदौलत शासन 
ओर लोकमत के बीच स्थायी सम्बन्ध जुड़ जायगा। बोडों और 
कमीशनों की सहायता से शासन करने वाले मत्रिमडल की बाबत यह 
आशा की जा सकती है कि वह विवेक के मार्ग पर चलेगा | समाज की 
सारी व्यवस्था में ही वैज्ञानिक दृष्टिकोण व्यास हो जाने की आवश्यकता 


है ओर ऊपर जो प्रस्ताव किये गये हैं उनसे इस बात में सहायता 
'मिल्तेगी | 
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शासन और राजनीति का पृथक्करण 


यह तो स्पष्ट है कि शासन की जटिल ओर वैज्ञानिक व्यवस्था का 
लोकमत नियत्रण नही कर सकता। लेकिन साथ ही इसका अर्थ यह भी 
नही है कि एक निरकुश ओर स्वेच्छाचारी नोकरशाही कायम हो जाय । 
मतलब केवल यह है कि पहले समाजशास्र के जानकार समाज की 
परिस्थिति पर निष्पक्षुतापूर्वक विचार करके आर्थिक उन्नति के कार्यक्रम 
तैयार करेगे ओर फिर वैज्ञानिक दृष्टिकोण रखनेवाले अनुभवी विशेषज्ञ 
उन्हे अमली शक्ल देगे। उन्नतिशील देशों के अनुभव से यह बात प्रकट 
हो गई है कि शासन विभाग के अधिकारियों को वास्तव में अपने कार्य॑- 
क्षेत्र में उसी तरह की जानकारी और मनोजृत्ति की आवश्यकता है जैसी 
डाक्टरो, इजीनिञ्वरो, आदि में अपने काम की बाबत होती है| आमद- 
रफ्त और व्यायार के साधनों की उन्नति के फल-स्वरूप आधुनिक 
युग के दृष्टिकोण में बड़ा विस्तार हो गया है, इसलिए अब अधिकारियों 
के लिए भी आवश्यक हो गया है कि वे उन्नति और सुधार के लिए, 
बड़ी-बड़ी आयोजनाएँ बना सके ओर उन पर अमल करने के लिए 
बड़े-बडे कार्यक्रम तैयार कर सके | परन्तु इस प्रकार की शासन-व्यवस्था 
तभी चल सकती है जब कि साधारण जनता मे इतनी शिक्षा और 
जाग्रति फैल चुकी हो कि वह उत्तेजना और भावना की अपेक्षा विवेक 
को, ओर अनियमित ढग से आगे बढने की अपेक्षा उन्नति के वैज्ञानिक 
ढग को अधिफ महत्व दे सक्े। भारत में जो परिस्थिति है उसे देखते 
हुए यह सब से अधिक आवश्यक बात है कि शासन ओर दलवदी वाली 
राजनीति के बीच यथासम्भव कम से कम सम्बन्ध रहे | इससे घारा 
सभा ऐसे कामो से मुक्ति पा जायगी जो वास्तव में उसके काय-क्षेत्र से 
बाहर हैं और जिन्हे वह ख़ूबसूरती के साथ नही कर सकती | इससे 
साम्प्रदायिक कद्स्‍धता का बढ़ना भी रुकेगा क्योकि देश के शासन में एक 
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दल विशेष का ग्रभुत्व हो जाने से विभिन्न सम्प्रदायो के बीच 
मनोमालिन्य की इद्धि होगी | अगर भारत को पार्लामेन्टरी प्रणाली की 
परीक्षा करनी है तो उसे यूरोप ओर अमरीका के अनुभव से लाभ 
उठाना चाहिए और उन ग़लतियों से बचना चाहिए जो कि वहाँ पिछले 
सौ बरसो मे हुई हैं । भारत को इस बात पर गम्भीरतापूर्वंक विचार 
करना चाहिए कि इतने देशो में पारलीमिन्टरी प्रणाली क्यो असफल हुई 
ओर शुरू ही से अपने यहाँ ऐसी राजनीतिक तथा शासन-सम्बन्धी 
व्यवस्था करनी चाहिए जो मौजूदा ज़माने की ज़रूरतो को पूरा कर 
सकती हो । 


सयुक्त मत्रिमंडल 

ऊपर जिन बातो का उल्लेख किया जा चुका है, उन्हे ध्यान में 
रखते हुए अब हम कुछ ऐसे प्रस्तावों पर विचार करेंगे जिनसे विभिन्‍न 
सम्प्रदायों के हितों ओर सम्बन्धो के बीच सामजस्य स्थापित होने मे 
सहायता मिल सकती है | इनमें से पहली बात तो यह है कि मंत्रिमडल 
एक दल के होने के बजाय एक से अधिक राजनीतिक दलो के सहयोग 
से बनने चाहिएँ | सयुक्त मंत्रिमंडलों में कुछ चुटियाँ भी हो सकती हैं, 
परन्तु भारत की वर्तमान परिस्थिति मे वे अनिवार्य हैं | लोकतंत्र का 
अथ है बहुमत का शासन, ओर उसके लिए देश का सार्वजनिक जीवन 
ऐसा होना चाहिए कि जिस दल के साथ आज बहुमत नही है वह कल 
उसे अपने पक्त स कर लेने की कोशिश कर सके | परन्तु यदि देश मे 
एक से अधिक धर्मों के अनुयायी रहते हैँ ओर वे इस साम्प्रदायिक भेद 
को राजनीति से अलग नहीं रख सकते, तो फिर जिस दल का बहुमत 
है उसका बहुमत ही रहेगा और जो छोटा है वह छोटा ही रहेगा | ऐसी 
स्थिति में संयुक्त मत्रिमएडल राजनीतिक ही नहीं, नैतिक दृष्टि से भी 
आवश्यक हो जाता है। आगे चल कर यह सम्भव हो जायगा कि 
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सम्प्रदायों के नही. राजनीतिक ओर आर्थिक विचारो के आधार पर 
विभिन्न दलो का सगठन होने लगे। तब सभी दलों में हिंदू और 
मुसलमान कार्यकर्ता मिल कर काम करने लगेंगे ओर तभी एक-एक दल 
के मन्त्रिमए्डलों का निर्माण हो सकेगा | सम्राट की ओर से गवनर- 
जनरल ओर गवनंरों के नाम जो आदेशपतन्र निकलते हैं उनमे इस 
बात का स्पष्ट उल्लेख किया जा सकता हे कि सयुक्त मसन्रिमडल बनाये 
जायेंगे | अ्रगर अल्प-सख्यक समुदायों को इस ढग से सतोप न हो तो 
ऐसी व्यवस्था हो सकती है कि मत्रिसडल का चुनाव असेम्बली के 
मेम्बरो के द्वारा आनुपातिक प्रतिनिधित्व के ढग से किया जाय और 
उसमे किस किस सम्प्रदाय के कितने-कितने प्रतिनिधि रहेगे, यह वात 
पहले से ते हो जाय | परन्तु अनुभव से यह मालूम हो गया है कि यह 
ढग अच्छा नही है, इसके फल-स्वरूप राजनीतिक दलो के अ्रंदर छोटे- 
छोटे गुट बनने लगते हैं और स्थायी या टिकाऊ मन्त्रिमएडलो का बन 
सकना कठिन हो जाता है। आदेशपत्र वाला ढग इससे अच्छा है। 


समझौता बोडे 


इसके सिवाय एक ऐसे बोड की रथापना भी वाछुनीय है जिसका नाम 
समभोता बोड हो सकता है । इसका काम यह होगा कि जिन साम्प्रदायिक 
प्रश्नो पर धारा सभाया मत्रिमडल चाहे उन पर उसे परासशर 
दे | इसके सिवाय यह बोड स्वय भी विभिन्न प्रश्नों का अध्ययन करता 
रहेगा और अपनी श्रोर से भी जो उचित समझभेगा, प्रस्ताव कर सकेगा | 
इसके कुछ सठस्यथो का चुनाव तो धारा सभा के विभिन्न सम्प्रदायों के 
सदस्य अलग-अलग, अपनी-अपनी सख्या के अनुसार, कर सकते हैं 
और ये निर्वाचित सदस्य कुछ अन्य लोगो को भी अपने बोड का सदस्य 
बना सकते हैं | इस प्रकार का स्थायी बोड' राजनीतिक क्षेत्र में एक 
सम्मानित और प्रभावशाली सस्था बन सकता है | इससे एक लाभ यह 
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होगा कि बहुत से साम्प्रदायिक प्रश्नों पर धारा सभा में सावंजनिक रूप 
से वाद विवाद होने के बजाय शान्तिपूर्वक विचार-विनिमय हो सकेगा 
ओर इस तरह समभोता हो सकने में आसानी रहेगी | 


मेलजोल कमेटियाँ 


समभौता बोर्ड की सहायता के लिए, नगरो मे ओर अगर ज़रूरत 
हो तो ज़िलों, तहसीलो और गाँवों मे मेलनोल कमेटियाँ क़ायम की जा 
सकती हैं। ये कमेठियाँ स्थायी होगी और इनके मेम्बरों को ज़िलो के 
हाकिस नामज़द करेंगे | व्यक्ति विशेष अब भी हिन्दू-सुसलमानों के बीच 
सद्भधावना की वृद्धि के लिए प्रयत्न करते रहते हैं, इस प्रकार की कमेटियो 
की स्थापना से इन प्रयत्नो की उपयोगिता कई गुनी बढ़ जायगी। 
ईसाई, पारसी, आदि दूसरे लोग जो हिन्दू-सुसलिम प्रश्नो पर निष्पक्ष 
रूप से बिचार कर सकते हैं, इन कमेटियो के कामो मे बड़े सहायक हो 
सकते हैं । 


साम्प्रदायिक निशंय और पूना पैक्ट 


केन्द्रीय और प्रान्तीय धारा सभाओ में विभिन्न सम्प्रदायों के 
प्रतिनिधियों का अनुपात स्थायी रूप से स्थिर हो जाना चाहिए.| चार मोटी 
बाते ऐसी हैं जिन्हे पूरा किये बिना कोई भी साम्प्रदायिक समझौता न 
तो टिकाऊ हो सकता है और न सामाजिक हेलमेल बढाने मे सहायक । 

(१) समझौता ऐसा न होना चाहिए कि जो सम्प्रदाय अल्प संख्यक 
है उसके प्रतिनिधियों की सख्या उसके अनुपात से भी कम हो | (२) 
अल्प-सख्यक समुदायो के प्रतिनिधियों की सख्या उनके अनुपात से कुछ 
अधिक होनी चाहिए, और जिस समुदाय की सख्या जितनी कम हो 
उसके साथ इस मासले मे उतनी ही अधिक रिआ्रायत होनी चाहिए । 
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(३) अल्प-सख्यकों को जो विशेष प्रतिनिधित्व दिया जाय वह इतना 
अधिक न होना चाहिए कि उससे न्याय का गला घुटता हो और उसे 
मनवाने के लिए जोर-जबरद॑स्ती करने की जरूरत पडे | (४) समभौता- 
ऐसा न होना चाहिए. कि वहुसख्यक समुदाय की स्थिति अल्प-सख्यक्र 
समुदाय जैसी हो जाय अथवा अ्रल्पसख्यक्र समुदायों के प्रतिनिधि मिल 
कर उसके प्रतिनिधियों के बराबर हो जायें । 

इन बातों को व्यान में रखते हुए उचित यही मालूम ढेता है कि 
सन्‌ १६३२ वाले प्रधान मत्री स्वर्गीय मि० मैकडानल्ड के साम्प्रदायिक 
नि्ंय तथा हरिजनो'सम्बन्धी उसी वर्ष के पूना पैक्ट को मोटे तौर पर 
स्वीकार कर लिया जाय | परन्तु बगाल के प्रश्न पर फिर से विचार होना 
आवश्यक है | इस निर्णय तथा पैक्ट का परिणाम बगाल में यह हुआ: 
है कि उसकी धारा सभा में मुसलमानों को तो बहुसख्यक सम्प्रदाय होते 
हुए भी बहुमत नही मिला है और अल्पसख्यक हिन्दुओं को अपने ञ्रनुपात 
से भी कम प्रतिनिधित्व मिला है | यूरोपिश्नन तथा अन्य अल्पसख्यक 
समुदायों को उनके अनुपात से कहीं अधिक प्रतिनिधित्व दे कर उनकी” 
स्थिति ऐसी कर दी गई है कि जिस प्रश्न पर भी हिन्दुओ ओर मुसलमानों 
के बीच मतभेद हो उस पर इन्ही के मत के अनुसार निर्णय होगा । 


केन्द्रीय धारा सभा मे ,ग्रतिनिधित्व 


केन्द्रीय धारा सभा के सदस्यों के साम्प्रदायिक अनुपात का प्रश्न 
देशी राज्यों के कारण और भी जटिल हो जाता है। परन्तु जहाँ तक 
व्रिविश भारत के प्रतिनिधियों का प्रश्न है वर्हाँ तक तो सन्‌ १६३२ वाले 
ब्रिटिश प्रधान मन्‍्त्री के इस निर्णय को स्वीकार कर लेना ही ठीक होगा: 
कि सुसलिम प्रतिनिधियों की सख्या ३० प्रतिशत रहेगी | यदि इस सख्या " 
में हेरफेर कराने की कोशिश की जायगी तो बडा घोर वादविवाद उठः 
खडा होगा और सार्वजनिक जीवन में कठ्ठुता बढेगी | साथ ही यह कह 
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न्क 


ऐैना भी आवश्यक है कि केन्द्रीय या प्रान्तीय धारा सभाओ्रों में हिन्दुओ 
प्रौर मुसलमानों को बराबर-बराबर प्रतिनिधित्व देने की माँग भी बड़ी 
ब्तरनाक है| यदि कोई राजनीतिक निर्णय सरासर अन्यायपूर्ण हो तो 
उसे चालू करने के लिए ज़ोर-ज़बदंस्ती की जरूरत पड़ती है, और ज़ोर- 
ज़बदस्ती से किसी समस्या का हल होना तो दूर रहा और नई समस्याएं 
उठ खड़ी होती हैं | इस तरह के निर्णय का एक नतीजा यह होगा कि 
उसे मनवाने के लिए. ब्रिटिश सरकार का नियत्रण आवश्यक हो जायगा 
ओर इस प्रकार स्वराज्य एक वेमानी चीज़ हो जायगा | यह भी हो 
सकता है कि ब्रिटिश सरकार आप ही एक अन्यायपूर्ण निर्णय को 
मनवाये जाने के कमट से ऊब उठे और उसे खतम हो जाने दे । दूसरी 
बात यह है कि मुसलमानों को ५० प्रतिशत प्रतिनिधित्व देना स्वीकार 
कर लेने का परिणाम यह होगा कि ईसाई, सिक्‍्ख, पारसी और शायद 
हरिजन भी अ्रपनी सख्या के अनुपात से कही अधिक प्रतिनिधित्व की 
माँग पेश करने लगेंगे और सतोषजनक समझौता हो सकना असम्भव 
हो जायगा | तीसरी बात यह है कि केन्द्रीय धारा सभा तथा मत्रिमंडल 
मे ५० प्रतिशत हिस्सा पा जाने पर मुसलमानों को सदा आलोचना और 
बदगुमानी का शिकार बनना पड़ेगा । प्रत्येक काल मे और प्रत्येक देश मे 
सरकार की आ्रालोचना होती है | उससे जितनी आशाएँ की जाती हैं उन्हे वह 
कदापि पूरा नही कर सकती और बहुत से व्यक्तियों तथा समुदायो को उसे 
निराश करना पड़ता है। अगर सरकार में मुसलमानो का वाजिबी से ज़्यादा 
हिस्सा होगा तो उन्हे शिकायत ओर नाराज़ी का भी वाजिबी से ज़्यादा 
हिस्सा सहन करना ही पड़ेगा | इसका एक नतीजा यह हो सकता है कि 
मुसलमान खास तौर पर सरकार के समर्थक बन जायें और दूसरे लोग उसके 
झालोचक । बजाय इसके अगर सभी सम्प्रदायो के लोगों का शासन मे 
वाजिबी हिस्सा रहेगा तो सरकार की शिकायत या तारीफ में भी किसीका 
खास हिस्सा न रहेगा और कोई तई साम्प्रदायिक कठिनाई पैदा न होगी। 
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सयुक्त निवाचन 


अब यह प्रश्न आता है कि घारा सभाओं के सदस्यो'का निर्वाचन 
किस प्रकार हो। प्रथक-निर्वाचन-प्रणाली का तीखा अनुभव यह बताता 
है कि जितनी जल्द सम्भव हो उसका अत हो कर सयुक्त-निर्वाचन- 
प्रणाली जारी हो जानी चाहिए। भिन्न-भिन्न सम्प्रदायो के प्रतिनिधियों 
की सख्या निश्चित रहेगी, परन्तु उनका चुनाव सब सम्प्रदायों के 
वोटर मिल कर करेगे | होना तो यही चाहिए, लेकिन जो बात पहले 
से चली आ रही है उसे फौरन मिटाया तो नही जा सकता | जब तक 
मुसलमान सयुक्त निवाचिन को स्वीकार नहीं करते तब तक उसमे 
कुछ और शर्तें जोडनी होगी | उदाहरणुतः एक समय स्वर्गीय मौलाना 
मुहम्मर अली और कुछ अन्य सज्जनों ने यह प्रस्ताव किया था कि 
धारा सभाओ्रो के मेम्बरों का चुनाव हिंदू और मुसलमान वोटर मिल 
कर करें लेकिन जिस हिंदू उम्मीदवार को मुसलमानों के या जिस 
मुसलिम उम्मीदवार को हिंदुओं के २० या २४ प्रतिशत बोट 
भी न मिले हो वह अपने सहधर्मियों के बहुत अधिक वोट मिलने 
पर भी चुनाव में हारा हुआ समझा जायगा। इससे मिलती-जुलती 
व्यवस्था हो जाने से यह लाभ होगा कि जो भी उम्मीदवार निर्वाचन 
मे सफल होगे उन्हे दोनों ही सम्प्रदायो के हितों का ध्यान रखना 
पड़ेगा, वे किसी एक सम्प्रदाय के लोगो के विचारों और भावनाओं 
की उपेक्षा न कर सरकेंगे। यह भी न होगा कि ऐसे मुसलिम 
उम्मीदवार चुनाव में सफल हो जायें जो हिंदुओं के पिट॒ह कहे जा 
सकते हो | यही बात मुसलमानों के पिट॒हू कहे जा सकने वाले हिंदू 
उम्मीदवारों की बाबत भी समभनी चाहिए | परन्तु मौ० मुहम्मद अली 
का प्रस्ताव स्वीकृत नहीं हुआ । उसका जिन कारणों से विरोध हुआ 
था उनमें उसकी एक चुटि भी थी। अगर किसी भी हिंदू उम्मीदवार 


हि 
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को मुसलमान वोटरों के या किसी भी मुसलमान उम्मीदवार को 
हिंदू बोयरों के २० या २४ प्रतिशत बोट न मिले, तो क्या होगा £ इस 
प्रश्न का उत्तर उस प्रस्ताव में नही था । यह सम्भव है कि उम्मीदवारों 
की सख्या अधिक होने के कारण किसी भी उम्मीदवार को अपने से 
भिन्न सम्प्रदाय के वोटरों के उतने प्रतिशत बोट न मिल सके जितने कि 
समभोते में निश्चित हुए हो | ऐसी हालत में क्या होगा £ इस सम्बन्ध 
में यह नियम बनाया जा सकता है कि ऐसी हालत में जिस उम्मीदवार 
को अपने सम्प्रदाय के वोटरों के सब से अधिक वोट मिले हो वह 
निर्वाचित हुआ मान लिया जायगा | इसका मतलब यह हुआ कि ऐसी 
हालत में कहने को सयुक्त निर्वाचन होते हुए, भी वास्तव में ४थक। 
निर्वाचन हो जायगा | इस प्रकार की प्रणाली के विरोध मे तक तो 
बहुत दिये जा सकते हैं। लेकिन अगर इतना भी हो जाय तो अच्छा 
ही है। प्रथक निर्वाचन के समर्थकों को कोई शिकायत भी न होगी 
और संयुक्त निर्वाचन का, कठे-छुंटे रूप मे ही सही, भ्रीगणेश तो हो 
ही जायगा, आगे चल कर अनुकूल परिस्थिति होने पर उसमे सुधार 
होता रहेगा | 


पेशे के आधार पर 


केन्द्रीय तथा प्रान्तीय धारा सभाओ मे असेम्बली के लिए, तो वह 
निर्वाचन-प्रणोली ठीक होगी जिसका हमने अभी उल्लेख किया है और 
जो अशतः संयुक्त और अशतः प्रथक निर्वाचन की व्यवस्था है | परतु 
कौसिल के निर्वाचन के लिए एक दूसरे प्रकार की व्यवस्था हो सकती 
है, वह यह कि एक-एक पेशे मे लगे हुए लोग मिल कर अपने-अपने 
प्रतिनिधियों का निर्वाचन करे | यदि आवश्यकता समझ्की जाय तो उनमे 
विभिन्न सम्प्रदाओ के प्रतिनिधियों की संख्या नियत की जा सकती है। 
एक पेशे के लोभो से, उनका हिताहित एक होने के कारण, किसी हृद 
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तक एकता की भावना होती है, यद्यपि सम्प्रदाय की दृष्टि से वे सब एक 
समुदाय के नही होते | इस प्रकार के चुनाव से इस एकता की भावना 
में बढती होगी ओर साम्प्रदायिकता की भावना में कुछ कमी | यह 
अच्छी ही बात है | इस प्रणाली म एक भारी कठिनाई है, वह यह कि 
किस पेशे के लोगों को कितने प्रतिनिधि चुनने का अधिकार दिया 
जाय | परन्तु यह ऐसी भारी बाधा नही है कि इसके कारण इस प्रणाली 
को ही अस्वीकार करना आवश्यक हो | राजनीतिक शक्ति तो वास्तव 
मे असेम्बली मे रहती हे, कौसिल तो बस उस पर कुछ प्रभाव डाल 
सकती है। अगर कौंसिल का पद परामशंदाता का पद मान लिया 
जाय तो उपरोक्त कठिनाई का महत्व अधिक नही रह जायगा | 


अप्रत्यक्ष निवोचन 


भारत में कई प्रकार की निर्वाचन-प्रणालियां जारी होना बुरी बात 
न होगी, क्योकि उनकी परीक्षा हो जाने पर ही यह मालूम हो सकेगा 
कि कहाँ के लिए. कौनसी प्रणाली विशेष रूप से उपयुक्त है। अप्रत्यक्ष 
निर्वाचन अ्रर्थात्‌ प्रतिनिधियों का स्वय वोटरो के बजाय मध्यस्थो द्वारा चुनाव 
कई दृष्टियो से बहुत अच्छा है, परतु उसका उपयोग सभी चुनावो के लिए 
नहीं किया जा सकता। इस प्रणाली मे ये चुटियाँ हैं कि जनता और 
उसके प्रतिनिधियों के बीच बड़ी दूरी पैदा हो जाती है जिसके कारण 
प्रतिनिधियों मे जनता के प्रति अपनी जिम्मेदारी की भावना पूरी तरह 
जाग्रत नही हो पाती, जनता चुनाव के समय 'के वादविवादो से होने 
वाले लाभ से वचित रह जाती है, स्थानीय चुनावों में स्थानीय सवालों 
के बजाय भारतीय और प्रान्तीय प्रश्नो पर बहस होने लगती है, और 
मध्यस्थों की सख्या कम होने के कारण उनके वोट खरीदे जाने या 
-गेरवाजिवी दबाव से हासिल किये जाने की सम्भावना भी उठ खड़ी 
होती है | इसलिए अप्रत्यक्ष निर्वाचन का उपयोग बहुत सोच समझ 
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कर करना होगा । उसकी अच्छाइयो और बुराइयो पर विचार करके 
यह मालूम देता है कि यह प्रणाली ताल्लुका या तहसील बोडों और 
डिस्ट्रिक्ट बोडों के चुनाव के लिए. उपयुक्त है। इन बोडों के चुनाव के 
लिए यह क़ायदा बनाया जा सकता है कि बड़े-बड़े गाँव अपना-अपना 
एक-एक, और छोटे गाँव कई-कई मिल कर एक-एक निर्वाचक चुने । 
ज़िला या तहसील के प्रति उसके निवासियों की न तो वह भावना होती 
है जो अपने गाँव या नगर के प्रति होती है ओर न वह प्रान्त की भाँति 
किसी बड़ी बात में स्वाधीन ही हो सकता है। ज़िले और तहसील तो 
केवल प्रबंध की सुविधा के लिए बनाये जाते हैं। अगर इनके बो्डों का 
चुनाव अप्रत्यक्ष निवाचन के आधार पर हो तो हानि की अपेक्षा लाभ 
ही अधिक होगा | पूर्णतः या अशतः साम्प्रदायिक आधार पर होने 
वाले चुनाव के फल-स्वरूप देहात में जो व्यर्थ की उत्तेजना उत्पन्न होती 
है उसका न होना ही अच्छा होगा । 


'आास-समाएँ 


बड़े-बड़े गाँवों के लिए अलग-अलग ओर छोटे-छोटे गाँवो में कई- 
कई को मिला कर उनकी ग्राम-सभाएँ होनी चाहिएँ | इस सभाओ की 
स्थापना के दो उद्देश्य होगे, एक तो यह कि ग्रामीणों के बीच साईचारे 
की सावना बढ़े और दूसरा यह कि वे शिक्षा, सफाई, सड़को और खेती 
की उन्नति में सहायक हो सके | खेती की उन्नति के लिए नये ढंग के 
ओऔज़ारो के उपयोग के सिवाय इस बात की भी ज़रूरत हो सकती है 
कि जिन किसानों के खेत छोटे-छोटे हो ओर पास-पास हो, वे मिल कर 
खेती करें और फिर पैदावार का बँटवारा कर लें | इन कायों में गाँवों 
के सभी निवासियों का सहयोग रहना चाहिए और प्रान्तीय धारा सभा 
से बनने वाले कानूनों के भीतर रह कर उन्हे अपने अधिकारो का मिल- 
जुल कर उपयोग करना चाहिए | यदि ग्राम-सभाओ के सदस्य निर्वाचित 

श्३ 
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करने के बजाय सभी ग्रामनिवासियों को अपने-अपने यहाँ की ग्राम-सभा 
का सदस्य मान लिया जाय तो कोई बुराई की बात न होगी | सन्‌ 
१६३१ की मदुमशुमारी के अनुसार ब्रिटिश भारत के एक गाँव की 
ओरसत आबादी ४१२ है। अगर नावालिणों को छोड दिया जाय तो 
एक-एक ग्राम-सभा के सदस्यो की सख्या ओसतन २०० के लगभग 
होगी, और इसलिए, सभा की मीटिगो से उपस्थित सठस्यो की सख्या 
प्राय; १०० से अधिक न होगी | इस प्रकार सभी लोगों के लिए स्व॒राज्य 
में भाग लेना सम्भव होगा ओर प्राचीन अश्रीस के अनुभव के आधार 
पर यह आशा की जा सकती है कि वे अपने स्थानीय मामलों में अच्छी 
दिलचस्पी लेगे और इस प्रकार उनमे स्वराज्य अथवा लोकतंत्र की 
योग्यता का विकास होगा | इस प्रकार की व्यवस्था के सम्बन्ध मे दी 
एतराज़ हो सकते हैं, एक तो यह कि सभा अपने पदाधिकारियों को 
जल्दी-जल्दी बठल कर उनके काम में रुकावट पैदा कर सकती है और 
दूसरा यह कि सब बातो का निर्णय बहुमत से होने के फल-स्वरूप 
अल्प-सख्यक सम्प्रदाय के लोगो के हितो की हानि हो सकती है | इन 
दोनो एतराजो को दूर करने के लिए ग्राम-सभाओं के सम्बन्ध में दो 
नियम बनाने पडेंगे, एक तो यह कि उनकी कमेटियों के हिंदू और 
मुसलमान सदस्यों की सख्या एक पूर्व-नेश्चित अनुपात में रहेगी 
ओर दूसरा यह कि मुखिया और कमेटियों के अध्यक्ष आदि मुख्य 
पदाधिकारियों के चुनाव और महत्वपूर्ण प्रश्नो के निर्यय के लिए 
दो-तिहाई बहुमत आवश्यक होगा | 


के 


नामजदगोी 

अन्त में स्थानीय, प्रान्तीय तथा भारतीय सभी सस्थाओ के सम्बन्ध 
में यह ध्यान रखना आवश्यक है कि निर्वाचन-प्रणाली पर बहुत अधिक 
भार न डाला जाय । लोकतंत्र के सिद्धान्त का अ्रथ यह नही है कि सभी 
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पदों के लिए. चुनाव ही हो । जिन पदो पर लोगों को अवैतनिक रूप से 
काम करना पड़ता है, उनमें से अधिकाश के लिए चेश्वरमैन को 
पदाधिकारियो की नामज़दगी या नियुक्ति करने का अधिकार दिया जा 
सकता है | जिन पदो पर वेतन-भोंगी लोग रहते हैं उनकी नियुक्ति के 
लिए प्रतियोगितापूर्ण परीक्षा का सिद्धान्त स्वीकार किया जा सकता है। 
हाँ, परीक्षा-फल के आधार पर नियुक्तियाँ होने का सिद्धान्त मान लेने 
पर भी यह नियम बनाना पड़ेगा कि अल्प-संख्यक समुदायों के 
उम्मीदवारों को कम से कम इतनी नौकरियाँ मिल जायेंगी । 


किक 


डे; कमेटियोँ और नौकरियाँ 


ऊपर धारा सभाओ के सदस्यो के सम्बन्ध में साम्प्रदायिक अनुपात 
के प्रश्न को ले कर हम चार सिद्धान्तो का उल्लेख कर चुके हैं | सरकार 
के मुज़्तलिफ महकसों के लिए जो सलाहकार बोड या कमेटियाँ बने 
उनके सम्बन्ध में भी वे सिद्धान्त मोटे तौर पर ठीक है | यहाँ यह कह 
देना भी अ्रप्रासगिक न होगा कि सरकारी नौकरियों ही के लिए नहीं, 
बल्कि डिस्ट्रिक्ट, म्यूनिसिपल और स्थानीय बो्डों की नौकरियों के लिए, 
भी नियुक्तियाँ पब्लिक सर्विस कमीशनो के द्वारा होनी चाहिएँ जो अपने 
कार्यक्षेत्र मे काफी स्वतत्न हो। और इन नियुक्तियो के लिए जहाँ तक: 
सम्भव हो प्रत्येक पद के लिए अलग-अलग परीक्षा होनी चाहिए और 
नियुक्तियाँ परीक्षाफल के अनुसार ही होनीं चाहिएँ | इससे कई लाभ 
होगे | एक तो अयोग्य व्यक्तियों को ऐसी नौकरियाँ न मिल सकेगी 
जिनका काम वे ठीक से नही चला सकते, दूसरे लोगो मे अच्छी 
नौकरियाँ पा सकने के लिए,उच्च शिक्षा प्राप्त करने की प्रवृत्ति बढ़ेगी, 
तीसरे बड़े अफसर व्यथ के फंभट और पक्षपात कर सकने की सम्भावना 
से छुट्टी पा जायेंगे, चौथे साव॑ंजनिक जीवन दूषित होने से बचेगा, 
पाँचवे साम्प्रदायिक बदगुमानी का एक कारण दूर हो जायगा | जो 
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गैर-सरकारी सस्थाएँ अपने कर्मचारियों मे सभी सम्प्रदायों के लोगों को 
स्थान देती हैं, वे अपना हित तो करती ही हैं, साथ ही जनता मे भी 
पारस्परिक विश्वास तथा सहयोग की भावना का विकास करने मे 
सहायक होती है | 


““स्कॉच वोट” 


पार्लीमेन्टरी शासन-प्रणाली से सम्बन्ध रखने वाली कुछ बाते ऐसी 
हैं कि ब्रिटेन के विधान मे तो उनका उल्लेख नहीं है, परतु उनका 
पालन करने की वहाँ परम्परा पड़ गई है। इनमें से कुछ बातों का 
ब्रिटिश साम्राज्य के स्व॒राज्य-प्रात्त देशों के विधानों में उल्लेख भी कर 
दिया गया है। इसी तरह की एक परम्परा “मस्कॉच वोट” कहलाती 
है | स्कॉटलैंड ब्रिटेन का एक भाग है और दूसरे भागों की तरह ब्रिटिश 
पालीमेन्ट के कुछ सदस्यों का चुनाव भी करता है | परवु जर्ब पार्लीमिट 
में कोई ऐसा प्रश्न उपस्थित होता है जिसका सम्बन्ध केवल स्कॉटलैंड 
से ही हो, तो उसके सम्बन्ध में होने वाले वादविवाद और वोटिंग मे 
केवल स्कॉच (यानी स्कॉय्लैंडवाले) मेम्बर ही भाग लेते हैं, दूसरे भागो 
के मेम्बर न बहस-मुबाहसे में शरीक होते हैं ओर न किसी ओर चोट 
देते है । भारत की धारा सभाओ के लिए भी “स्कॉच वोट”? के सिद्धान्त 
को मान लेना अच्छा होगा। जब धारा सभा के सामने कोई ऐसा 
कानून पेश हो जिसका केवल एक ही सम्प्रदाय की सस्कृति या रीति- 
रिवाज से सम्बन्ध हो तो उसका निर्णय करने मे केवल उसी सम्प्रदाय 
के सदस्य साग लें | इस तरह की बातो का निणुंय करने के लिए विभिन्न 
सम्प्रदायों के सदस्यों की स्थायी समितियाँ बनाई जा सकती हैं। अगर 
अल्प-सख्यक समुदायों को इस बात से एतराज न हो तो इन कमेटियो 
से अन्य सम्प्रदायो के कुछ सदस्य भी सम्मिलित किये जा सकते हैं, परतु 
उनकी सख्या कमेटी के कुल सदस्यों की सख्या के २० प्रतिशत से 
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| 
अधिक न होनी चाहिए | इस प्रकार की व्यवस्था से जनता में यह 
भावना बढ़ेगी कि उनकी सस्कृति मे बाहरी लोग हस्तक्षेप नहीं कर 
सकते | अगर किसी बात की बाबत यह प्रश्न उठे कि उसका एक ही 
सम्प्रदाय की सस्कृति से सम्बन्ध होने की बात ठीक है या ग़लत या 
अगर यह सवाल उठे कि प्रस्तुत बात देश के दीवानी क़ानून के अदर 
आती है या किसी सम्प्रदाय विशेष के निजी कानून के अदर, तो इसका 
फैसला धारा सभा की असेम्बली के प्रेसीडेट समभोता बोड की सलाह 
ले कर करेगे | 


आवश्यक परम्पराएँ 


कुछ बाते ऐसी है जिन्हे विधान सम्बन्धी क़ानून में तो स्थान नहीं 
दिया जा सकता, लेकिन जिन्हे आपसी समभोते के आधार पर परम्परा 
के रूप मे स्वीकार कर लेना आवश्यक है। इन परम्पराओं के बन 
जाने से साम्प्रदायिक सघ की सम्भावना भें भी कमी होगी ओर शासन 
मे सुधार होगा। राजनीतिक दलो के बड़े नेताओं को, जिनके लिए 
“हाई कमाड”? शब्द चल निकला है, अपने प्रान्तीय मत्रिमडलों को 
कुछ ओर स्वतंत्रता देनी चाहिए, उन पर इतना कड़ा नियत्रण न 
रखना चाहिए। इस नियत्रण का एक परिणाम यह होता है कि प्रान्तीय 
घारा सभाओं के अल्प-सख्यक समुदाय अपने प्रान्तों के मन्रिमडलों 
पर उतना भी प्रभाव नही डाल पाते जितना कि इस नियत्रण के न 
होने पर डाल सकते थे | दूसरी बात यह है कि घारा सभाओं के 
अध्यक्षो को अमरीका के बजाय ब्रिटेन की परम्परा का पालन करना 
चाहिए और अध्यक्षु पद के लिए निर्चाचित होते ही अपने अब तक के 
राजनीतिक दलो से सम्बन्ध तोड़ लेना चाहिए | उन्हें किसी राजनीतिक 
या साम्म्रदायिक दल की राजनीति म किसी प्रकार भाग न लेना 
चाहिए.। उनके लिए इतना ही काफी नही है कि वे अध्यक्ष की कुर्सी 
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पर बैठ कर सब दलो के सदस्यो के साथ निष्पक्ष हो कर न्याय करेंगे, 
उनके लिए यह भी आवश्यक है कि किसी को उनकी निष्पक्षुता मे सन्देह 
करने की गुजाइश ही न रहे । इसलिए उन्हें वाद-विवाद के ज्षेत्र से 
बाहर ही रहना चाहिए । तीसरी बात यह है कि प्रधान मत्रियो, मत्रियों 
और उनके पार्ल॑मिन्टरी सेक्रेटरियो को अपने-अपने सम्प्रदायों के वकील 
बनने के बजाय विभिन्न सम्प्रदायो के वकीलों के बीच पच या न्यायाधीश 
बनने की कोशिश करनी चाहिए । चौथी वात यह है कि मत्रि मडलो 
को यह नियम बना लेना चाहिए कि जो लोग मत्रियों या उनके 
पालींमेन्टरी सेक्रेटरियों से कोई प्राथना या शिक्षायत या सिफारिश करना 
चाहते हों वे उसे सीधे न भेज कर स्थानीय अधिका रियो या सेक्रेटरियट 
के द्वारा भेजे | पाँचवे, राजनीतिक दलों की, विशेष कर मधिमडल 
वाले राजनीतिक दल की, शाखा सभाओं को स्थानीय अधिकारियों के 
काम में दखल देने या रुकावट डालने की कोशिश न करनी चाहिए। 
इसी प्रकार जब कोई मिनिस्टर सरकारी काम से कद्दी जाने का निश्चय 
करे तो उसके दौरे का कार्यक्रम तैयार करना उसके राजनीतिक दल 
की स्थानीय शाखा सभा का नहीं बल्कि उस ज़िले के हाकिमों का 
काम होना चाहिए | मन्त्रिमडलो की बातों में उनके राजनीतिक दल 
के लोगों को गेरवाजिबी तौर पर दखल देने का मौका मिलने से 
अधिकारियों की प्रतिष्ठा घटती है और दूसरे राजनीतिक दलों मे नाराज़ी 
पैदा होती है | छुठी बात यह है कि केन्द्रीय, प्रान्तीय अथवा स्थानीय 
कमेटियो के मेम्बर नामज़द करते समय और आनरेरी मजिस्ट्रेटो आदि 
की नियुक्ति करते समय मिनिस्टरो को राजनीतिक दलबदी की भावना 
से मुक्त रहना चाहिए. । जिस समय जो भी मत्रिमडल हो उसे कोई 
ऐसी बात न करनी चाहिए जिससे यह मालूम हो कि वह अपने दल का 
राज्य कायम करने की कोशिश कर रहा है। सातवे, चुनाव के समय 
किसी भी उम्मीदवार को, चाहे वह किसी भी राजनीतिक दल का 


> 


राजनीतिक सममोता १ && 


सदस्य हो, सरकारी हाकिमों या स्थानीय बोडों के ;कर्मचारियों से 


निर्वाचन सम्बन्धी कार्य में सहायता लेने की कोशिश न करनी चाहिए । 


कामकाजी ढंग है 


इस सम्बन्ध मे केवल एक बात और है, वह यह कि धारा सभाओं 
में भी और साव॑ंजनिक जीवन में भी सब बातें कामकाजी ढग से होनी 
चाहिएँ | आज की धारा सभा के सामने इतना अधिक काम रहता है 
कि उसकी कार्यवाही शुरू करते समय लबे-लबे गीतो मे समय नष्ट करना 
उचित नही कहा जा सकता । कम से कम यह बात तो पक्की है कि 
किसी गीत के कारण, चाहे वह कितना ही स्फूर्तिदायक हो, हिंदू- 
मुसलिम सहयोग में रुकावट पैदा होने देना राजनीतिक समझदारी की 
बात नही है। अगर किसी विद्यालय या अस्पताल या पुस्तकालय या 
हाल (समाभवन) का उद्धाटन सस्कार हो और इस अवसर पर एक से 
अधिक धर्मों के अनुयायी उपस्थित हो, तो ऐसे अवसर पर धार्मिक 
पूजा-पाठ का समारोह कुछ बेमौके मालूम देता है | इससे भी ज़रूरी 
बात यह है कि सावंजनिक जीवन को पुराने समय के राजसी ठाठ-बाट 
या धम-घाम की याद दिलाने वाली बातो से मुक्ति मिलनी चाहिए। 
एक समय था जब जनता में जाग्रति और उत्साह उत्पन्न करने के लिए. 
इनकी उपयोगिता थी, लेकिन अब वह बात नहीं रही। अब भी ऐसे 
विशेष अवसर आर सकते है जब स्पेशल ट्रेन का प्रबन्ध करना, किसी को 
हार परः हार पहना कर भडो से सजी हुईं मोटरकार मे बिठा कर 
निकालना, घोड़ागाड़ी से घोड़ो को हटा कर उसे आप खीचना, किसी 
को म्यूनिसिपल बोड की ओर से मानपतन्र सेट करना, हो-हल्ला के साथ 
जुलूस निकालना, या इस तरह की दूसरी बातें उचित हो सकती हैं | 
लेकिन इस तरह का कोई विशेष अवसर कभी-जभी बरसो में एकाध 
आर ही आ सकता है। इस तरह की बातो का जल्द-जल्द आते 


थ 
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रहना लोकतत्न के दृष्टिकोण के अनुकूल नही है । मनोवैज्ञानिक दृष्टि से 
देखा जाय तो इस तरह की वातों का मतलव यह है पहले समय मे 
स्वेच्छाचारी राजाओं ओर नवाबों की सभाओश्रों ओर दरवारों में जिस 
प्रकार की मनोदृत्ति को प्रोत्साहन मिलता था उसी का अब सावेजनिक 
जीवन से प्रदर्शन किया जा रहा है। जब जनता के नेताओो के हाथों मे 
शासन की जिम्मेदारी आने लगी हो तव तो इस तरह की वातो का जारी 
रहना विशेष रूप से हानिकारक है| इन वातो का मतलब है मिनिस्टरों 
और दूसरे नेताओं का ससय नष्ट करना और उन्हें व्यथ परेशान करना, 
जिसका नतीजा यही हो सकता है कि अपना असली काम करते समय 
उन्हे वक्त की कमी भी महसस हो सकती है ओर थकावट भी | इस तरह 
की बातो के फल-स्वरूप जनता और उसके नेताओ के बीच एक ऐसा 
सम्बन्ध स्थापित होने लगता है जो वाछुनीय नही हो सकता । एक ओर 
जनता में अपनी बुद्धि और विवेक से काम लेने की आदत घटने लगती 
है, दूसरी ओर नेताओ्रो में लोकप्रियता का मोह बढने लगता है और 
वे यह भूलने लगते हैं कि राजनीतिज्ञ की सब से बडी कसोटी यही है 
कि जरूरत पड़ने पर वह जनता को अप्रिय लगने वाली वात कहने या 
करने मे सकोच न करे। नेताओ को बहुत अधिक सम्मान मिलना उनके 
लिए भी अच्छा नही होता, क्योकि उनके अनजाने ही उनके हृदय में 
ऐसी कमजोरी पैदा हो जाने की आशंका रहती है कि जिस आदोलन 
के फल-स्वरूप उन्हें इतना आदर और महत्व मिल रहा है उसे समाप्त 
करने मे उन्हें अनिच्छा होने लगे | जिस समय रोम प्रजातंत्र थर, उसमें 
बहुत समय तक यह रीति रही, जो बुरी नहीं थी, कि प्रत्येक नागरिक 
और प्रत्येक अधिकारी को अपना कतंव्य किये जाना चाहिए, अगर 
जनता किसी का धूमधाम के साथ आदर करने की ज़रूरत समभेगी तो 
इस सम्मान का प्रदर्शन उसके सरने पर शव-सस्कार के समय किया 
जायगा | हि 





सातवां अध्याय 
भविष्य की झूलक 


पृष्ठभूमि 


आज भारत के सावंजनिक जीवन मे जितनी क्रियाशीलता और 
निष्कियता, जितनी सल्लीवता और निर्जीवता, दिखाई पड़ी रही है उस 
सब से हिंदू-सुसलिस तनातनी की ऋलक साफ चमक रही है। भारत की 
राजनीतिक चेतना इसके भार से दब रही है | इसका जाल इतना फैल 
गया है कि जीवन का कोई सी क्षेत्र इससे अछूता नहीं बचा है | जिस 
कठिनाई ने मानव जाति के पाँचवें भाग की उन्नति का सार्ग रोक रक्‍्खा 
है, उसे समझने और हल कर सकने के लिए. सामाजिक जीवन के 
सिद्धान्तों, संसार के इतिहास की एक हज़ार बरस की घटनाओं और 
अाधुनिक जगत की अन्तर्राष्ट्रीय धाराओं को ध्यान में रखना होगा | 
इस समस्या को पृष्ठभूमि छीटी-मोटी नहीं है | अगर कोई व्यक्ति इस कठिन 
प्रश्न को यह कह कर जड़ा देना चाहता है कि यह सब हिन्दुओं अथवा 
सुसलमानों की हठधर्मी का नतीजा है, तो इसका मतलब यही हो सकता 
है कि उसे मनुष्य के स्वभाव की जानकारी नहीं है, आनी-जानी और 
टिकाऊ बातों की परख नही है, वह यह नहीं जानता कि मनुष्य में 
उन्नति और विकास की सावना कितनी प्रबल है, वह जरूरत आने पर 
अपने विचारों और ढगो मे कितना हेरफेर कर सकता है | 


तीसरे का दोष 


यह कहना भी कठिन नहीं है कि हिन्दुओ और सुसलमानों के,बीच 
जो कठिनाइयाँ उठ खड़ी हुई हैं वे सब किसी (तीसरे की पैदा की हुई 
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हैं और इसलिए उन्हें हल करने की जिम्मेदारी भी उस तीधरे पर ही 
है | कहना न होगा फ्रि यहाँ तीसरे से मतलब ब्रिटिश सरकार से है। 
धार्मिक और सामाजिक क्षेत्र मे पार्थक्य--जुदाई या भेदभाव--को 
प्रोत्साहन देने वाली बातों से सरकार का सम्बन्ध थोडा ही होता है ओर 
वह भी दूर का । इतिहास पर नजर डालने से मालूम होता है कि समांज 
में जो भेदभाव मौजूद होते हे उनके प्रभाव से सरकारी नीति भी अक्ूती 
नही रहती | वह उनकी उपेक्षा नही कर सकती | वह या तो उन्हें दूर 
करने की कोशिश करती है और या उनसे अपन्ना काम निकालने की | 
यह भी हो सकता है कि वह सामाजिक ऐक्य अथवा अनैक्य की-समस्या 
पर विशेष ध्यान न दे कर जब जो कठिनाई सामने आवे तब उसी को 
किसी तरह हल करने की कोशिश करके सतुष्ट हो जाय । ब्रिटेन वालो 
को तो अपनी इस आदत पर विशेष रूप से गव रहा है कि देश-विदेश 
के या साम्राज्य के, कही के भी मामलों को ले कर वे तक-वितको में 
अधिक नही उलभते, जब जैसी भी परिस्थिति उत्पन्न हो जाती है तब 
उसका जैसे भी हो सामना करते हैं | पिछले अस्सी वर्षों में भारत में 
समय-समय पर जो सवाल उठे हैं, जो कठिनाश्याँ पेश आई हैं, उन्हें 
अलग-श्रलग हल करने की कोशिश मे ब्रिटिश सरकार से ऐसी बाते हो 
गई हैं जिनसे विभिन्न सम्परदायों के लोगो के बीच भेदसाव बने रहने मे, 
बल्कि उनके बढने मे भी, मदद मिली है । देश से निरक्षरता और 
निधनता को मिटा देने की जैसी चाहिए थी चैसी कोशिश न करना, कुछ 
बातो में भेदभाव की नीति बरतना, चुनाव के लिए, पथक निर्वाचन की 
प्रणाली को स्वीकार करना, और देश के राजनीतिक निपदारे में बहुत 
अंधिक देर लगाना, ये सब ऐसी ही बाते हे । और इनसे भी बुरी बात 
उसकी यह घोषणा है कि विभिन्न समुदायों के बीच आपसी समभौता 
होने पर ही देश राजनीतिक उन्नति के पथ पर अग्रसर हो सकेगा । यह 
राजनीतिक उन्नति केल्ञलेत्र मे उलटी धारा बहाने की कोशिश करना है। 
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क 


इस घोषणा का अर्थ यह है कि उन्नति होने देने या न होने ढेने का 
फैसला अल्प-सख्यक समुदायों के हाथ में दे दिया गया है। 


मृर्य समस्या 


इन सब वातों से इसी विचार की पुष्टि शोती है कि साम्प्रदायिक 
समस्या से भी बडी एक और समस्या है और हिंदू-मुसलिम समस्या 
उसका केवल एक पहलू है| वह बड़ी समस्या यह है कि देश मे जो 
शासन प्रणाली चल रही है उसके स्थान पर ऐसी शासन-व्यवस्था 
स्थापित हो जाय जो सामाजिक सामजस्य के लिए सदा प्रयत्नशील रहे 
आर जो किसी नेतिक ध्येय से प्रेरित हो कर ही शासन-शक्ति का 
उपयोग करे। जब शासन-शक्ति जनता के प्रतिनिधियों के हाथ भ आा 
जायगी, तो उनमे ज़िम्मेदारी की एक नई भावना जाग उठेगी और 
उन्हे आपस मे समझौता करके काम चलाने की ज़रूरत साफ तौर पर 
महसूस होने लगेगी । इससे हिंदू-मुसलिम समस्या को हल करने मे मदद 
मिलेगी । लेकिन इसका मतलव यह नहीं है कि जनता के प्रतिनिधियों 
के हाथ में शासन-शक्ति आ जाने भर से ही साम्प्रदायिक समस्या 
अपने आप हल हो जायगी। 


संगठन 


यह सोचना कि हिंदुश्रों का या मुसलमानों का या दोनों का अलग- 
अलग संगठन होने से समस्या हल हो जायगी, वड़ी भारी भूल है और 
इससे हानि भी हो सकती है| आवश्यकता तो देश के सभी लोगों मे 
संगठन या एकता लाने की हैं| पहले तो दस ज़माने मे धर्म या सम्प्रदाय 
के आधार पर सगठन हो सकने ही मे ब्रड़ा सदेह है। इस प्रयार के 
संगटन भें स्थिरता लाने के लिए जिस घामिक आखजेश या उत्साह का 
रोना जरूरी है, वह इस लीकिकता के युग में अ्रसम्वर नहीं तो बहुत 
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कठिन तो है ही। दूसरे यह भी सम्भव नहीं है कि हिंदू और मुसलमान 
अपने मंगडो को ले कर फुसत से लडते-कगडते रहें और कोई तीसरा 
इसमे दख्बल न दे | वे न तो ब्रियिश सरकार की ही उपेक्षा कर सकते 
हैँ और न अस्तर्राष्रीय घटनाओं की ओर से आँखें बढ कर सकते हैं। 
समस्या को युद्ध के द्वारा हल कर सकना इसलिए भी असम्भव है कि 
देश के प्रत्येक भाग में सभी जगह हिंदू और मुसलमान दोनों ही साथ- 
साथ बसे हुए हैं | इसके सिवाय दोनों ही इस प्रकार के घरेलू युद्ध को 
घृणा की दृष्टि से देखते हैं। इसलिए अगर तनातनी बहुत भी बटी तो 
उसका नतीजा यही हो सकता है कि जहाँ-तहाँ, वह भी विशेष कर 
नगरो मे, ढगे हो जायें ओर उनके द्वारा लोगो की उत्तेजना शात हो 
जाय। 


साम्प्रदायिक दरें 


अगर दगे अ्रक्सर होने लगते हैं तो इससे सामाजिक व्यवस्था की 
परम्पराएँ हटने लगती हैं और लोगों के सद्व्यवहार सम्बन्धी आदर्श 
ढीले पडने लगते हैं | लोग मनुष्यता की ओर से हट कर पशुता की ओर 
बढने लगते हैं | समाज में एक पाशविक निर्दबता जाग उठती है जो 
लूठमार करने, अम्रिकाड रचने, निरपराधो पर छिप कर हमला करने, 
बूढो, स्लियो और मासम बच्चों पर भी चोट करने में नहीं झेपती । पशुवल 
के इस नगे नाच की वजह से अधिकारियों के लिए कडी कारवाई 
करना ज़रूरी हो जाता है और लोकमत भी-यही चाहने लगता है। 
इस तरह ढगों की वदौलत स्वराज्य की प्रगति में रुकावट पडना भी 
लाज़मी है क्योकि अगर लोगो के सामने यह सवाल आ जाता है कि 
उन्हे जीवन-रक्षा की अधिक चिंता है या स्वतत्रता की, तो वे पहला 
स्थान जीवन-रक्षा को देते हैं | दगो के कारण उत्पन्न होनेवाली सामाजिक 
अव्यवस्था से देश की बाहरी हमले को रोकने की ताक़त को भी 
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| | 
धक्का लगता है। उनकी बदौलत उन बदसाशों और गुडो की बन 
आती है जो दूसरे सम्प्रदाय वालो को ही नहीं अपने सहधमियों को भी 
लूटने-खसोटने मे किसी तरह का पसोपेश नहीं करते | कभी-कभी उनकी 
वजह से ऐसी हालत भी पेदा हो जाती है कि लोगो के लिए त्योहार मना 
सकना या बारात निकाल सकना भी बिना पुलिस की सहायता के 
असम्भव हो जाता है | वातावरण मे इतनी उत्तेजना भर'जाती है कि बिना 
'किसी विशेष कारण के भी मार-पीट और लड़ाई-भकगड़े की शुरूआत हो 
सकती है । जिस समाज में लोगो को भयभीत ओर अपनी रक्षा के लिए, 
चिंतित रहना पड़े, उसकी व्यवस्था निम्न कोटि की ही कही जायगी। 
अगर किसी समय सघष की तीत्रता बढ़ गई तो उसका असर सरकारी 
कर्मचारियों पर भी पड़ सकता है | शाति की रक्षा का भार जिन 
कर्मचारियों पर है, अगर वे भी सघ्ष के दूषित वातावरण से प्रभावित 
हो जायें तो गड़बड़ी इतनी बढ सकती है कि उसे अव्यवस्था के बजाय 
अराजकता कहना ज्यादा ठीक होगा । 


'निष्कियता की निष्फलता 


राष्ट्र की समस्या साम्प्रदायिक सगठन से हल नहीं हो सकती | 
दूसरी ओर, कुछ न करने, हाथ पर हाथ धर कर बैठ जाने और हिंदू- 
मुसलिम समस्या को साग्य या सयोग के भरोसे छोड़ देने की नीति से 
भी काम नही चल सकता । इतनी बड़ी और जटिल समस्या स्वयं आप 
से आप हल नही हो सकती | उसे हल करने के लिए, कोशिश करनी 
'पड़ेगी, कुछ भ्रान्त धारणाओ और गलतफहमियो को दूर करना पड़ेगा। 


सफलता का मारे 


जितना ही इस बात को समझ लिया जायगा कि हिदू-सुसलिस 
समस्या भारतीय समस्या का केवल एक पहलू है, उतना ही उसे हल 
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>कर सकना आसान हो जायगा | बहुत समय तक पराधीनता, निर्धनता, 
अशिक्षा, निरक्षरता, अधविश्वास, आदि के वातावरण में रहने से देश ' 
में जो मनोचृत्ति उत्पन्न हो गई है वह जनता को अपने कल्याण के मार्ग 
पर चल सकने से रोक रही है ओर यह हिंवू-मुसलिस समस्या उसी 
मनोद्धत्ति का एक परिणास या पहलू है | लोगों का मानसिक जषितिज 
इतना सकीण हो गया है, उनकी इच्छाओं ओर चाहनाओं का दायरा 
इतना तग हो गया है, कि वे जिस बुरी हालत मे जिंदगी ब्रिता रहे हैँ 
उससे ऊपर उठने का सवाल उनके दिमाग में नही उठ पाता। यह 
बात उनकी समझ में नहीं आती कि आपस में मेल-जोल रख कर, 
सहयोगपूर्वक प्रयक्ल करके वे अपनी भी हालत सुधार सकते हैं और 
दूसरों की हालत सुधारने से भी सहायक हो सकते हैं। वजाय इसके 
उन्हे यह पसद है कि जो थोडा सा पहले से मौजूद है और जो 
सब के लिए. काफी नहीं है, उसी के लिए आपस में लड़ते-कगडते 
रहे । 


उन्ति के विभित्र पहलू 


नोकरशाही को बहुत समय से शासन शक्ति का उपभोग करते- 
करते उससे ऐसा मोह हो गया है कि वह उसे प्रसन्नता से छोड़ देने को 
तैयार नही है । उसे शासन-शक्ति जनता के हाथो में सौप देने के लिए. 
तभी सजवूर किया जा सकता है जब हिदुओ ओर मुसलमानों मे एकता 
हो | लेकिन हिंदू-सुसलिम एकता की उपयोगिता केवल इतनी ही नही 
है| जनता के जीवन को ऊँचा उठा सकने के लिए भी उसकी आव- 
श्यकता है | जनता को शिक्षित बनाने, सामाजिक न्याय और सास्कृतिक 
सामजस्य की स्थापना करने, उसके जीवन में उत्साह और स्फूर्ति उत्पन्न 
करने, उसकी आर्थिक अवस्था सुधारने, देश को अपनी रक्षा कर 
सकने योग्य बनाने और शासन-प्रणाली से समयानुकूल परिवर्तन कराने 


ही 
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के लिए, जिस बहुसुखी क्रियाशीलता को आवश्यकता है, हिंदू-मुसलिम 
एकता उसका एक आवश्यक अंग है | 


एक दूसरे से सम्बन्ध 


समाज में बहुत से समुदाय होते हैं, जिनके हितों मे कुछ साम्य 
भी रहता है ओर कुछ विरोध भी । उनके आपस के सम्बन्धों के ताने- 
बाने से ही वह जाल तैयार होता है जिसे सामाजिक सद्भठन कहते हैं । 
यदि समाज की किसी एक दिशा में उन्नति हो जाती है, तो अन्य 
दिशाओ से भी उन्नति, सुधार या परिवर्तन आवश्यंक हो जाता है। 
यदि ऐसा न होगा त्तो उसके सद्भठन मे त्रुटि आ जायगी, उसका सतुललन 
बिगड़ जायगा [| इसलिए समाज की उन्नति के लिए, प्रयत्न करने वालो 
का यह कतंव्य हो जाता है कि वे उन्नति के सभी पहलुओ का, जीवन 
के सभी क्षेत्रों का, ध्यान रकखे और उनके सामंजस्य मे कमी न आने 
दे | सहयोग और सामंजस्य उन्नति के लिए आवश्यक हैं । ज्यो-ज्यो 
सामाजिक जीवन उन्नति के पथ पर अग्रसर होता है त्यो-त्यो आपसी 
विरोध दूर हो कर मिट्ते रहते है । 


विधान-सम्मेलन मे खतरा 


देश की राजनीतिक समस्या को हल करने के लिए जो प्रस्ताव 
उपस्थित किये गये है, उनमें एक यह है कि देश की समस्त जनता के 
प्रतिनिधियों का एक सम्मेलन हो ओर वह देश के भावी विधान का 
निर्णय करे । इस प्रस्ताव के पक्त में बहुत कुछ कहा जा सकता है, 
परन्तु जब तक हिदुओ और सुसलमानो के बीच इस बात पर समभौता 
न हो जाय कि वे अपने प्रतिनिधियों को मिल-जुल कर यानी सयुक्त 
निर्वाचन की प्रणाली से चुनेंगें, तब तक विधान सम्मेलन की योजना 
को ख़तरे से ख़ाली न समभाना चाहिए। इस प्रकार के सम्मेलन के 
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“समर्थकों का यह विचार है कि साम्प्रदायिकता का विपर अभी मध्य 
वर्ग के लोगों मे ही फैल पाया है और साधारण जनता उससे बची हुई 
है । इसलिए वे समभते हैं कि जिस सम्मेलन के प्रतिनिधियों का चुनाव 
समस्त जनता के द्वारा होगा, वह साम्प्रदायिकता के रोग से बचा रह 
कर विधान सम्बन्धी प्रश्नों पर विचार कर सकेगा | परन्तु यदि सम्मेलन 
के लिए. यह बात मान ली गई कि हिंदू और सुसलिम जनता के 
नुमाइदो का चुनाव अलग-अलग होगा, तो इस बात का बहुत डर है 
कि उम्मीदवारो के प्रोपेगेंडा की बदौलत साम्प्रदायिकता का विष सारी 
जनता में फैल जायगा | यह भी याद रखने की बात है कि विधान 
सम्मेलन विधान तैयार करने का साधन है, साम्प्रदायिक भेदभावों और 
मनोमालिन्य को दूर करने का नही । 


पच-फेसला 


इसलिए यही उपाय बच रहता है कि केन्द्रीय तथा प्रान्तीय धारा 
सभाश्रों के विभिन्न राजनीतिक दलो के प्रतिनिधि और दूसरे राजनीतिक 
नेता मिल कर एक सव-दल सम्मेलन जेसी सभा की आयोजना करे 
ओर उसमे देश के भावी विधान सम्बन्धी प्रश्नों को तै करे | परतु यह 
सम्भव है कि कुछ प्रश्नो का निर्णय इस सम्मेलन के द्वारा न हो सके । 
ब्रियंन और भारत के सम्बन्ध के कुछ प्रश्नों का निर्णय कराने में पच- 
फेसले का ढंग बहुत सहायक हो सकता है । जिन मसलो पर समझौता 
न हो सके उनका दोनो पन्नों की अनुमति से दिल्‍ली की बड़ी अदालत 
( फैडरल कोर्ट ) या लद॒न की प्रिवी कौसिल या हैग के अन्तर्राष्ट्रीय 
न्यायालय या अन्तर्राष्ट्रीय पचायत सभा की कमेटी से पच-फैसला कराया 
जा सकता है | हाल में कुछ लोगों ने यह प्रस्ताव भी किया है कि 
भारत के प्रश्न का सयुक्त-राष्ट्र के राष्ट्रपति अथवा मित्र राष्ट्रो के 
अध्यक्षो से पच-फेसला करा लिया जाय। भारत, ब्रियेन और सयुक्त 
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राष्ट्र के कतिपय प्रतिष्ठित व्यक्ति यह मत प्रकट कर छुके हैं कि भारत 
का ससला अब केवल वरिटेन और भारत का ही प्रश्न नही रह गया है 
बल्कि सारे ससार का प्रश्न बन गया है, यानी ससार की समस्या सतोष- 
जनक रूप से हल हो सकते के लिए. जिन प्रश्नो का निर्णय हो जाना 
आवश्यक है उनमें एक भारत का प्रश्न सी है, ओर इसलिए ससार के 
पुनसगठन अथवा पुनर्निर्माण के प्रश्न पर विचार करते समय भारत को 
मुलाना ठीक न होगा । 


सावेजनिक जीवन की सयोदा 


सभी देशों से और भारत में भी इस बात की आवश्यकता है कि 
सावंजनिक जीवन की मर्यादा की रक्षा की जाय और उसे और भी 
ऊँचे घरातल पर ले जाने की कोशिश की जाय चुनाव के समय भेद- 
भाव बढाने वाली बातों को उठाना अच्छा नही । सावंजनिक जीवन 
में भाग लेने वालो को यह कभी न भूलना चाहिए कि वे ऐसे काय मे 
लगे हुए हैँ जिससे ज्ञान, चरित्रतवल और उदार दृष्टिकोण आवश्यक 
ह | उनके लिए राजनीति का अनुभव एक अच्छी बात है। त्याग की 
भावना ओर भी बड़ी बात है; क्योकि वह इस बात का प्रमाण है कि 
उनकी लोक-सेवा में स्वार्थ की भावना नहीं है | लेकिन सबसे वड़ी 
बात यह है कि उन्हे इतिहास, समाज-विज्ञान ओर ससार की राजनीति 
की जानकारी हो | राजनीतिक प्रश्नों पर समझदारी के साथ अपना 
मत स्थिर कर सकने के लिए, इस जानकारी का होनां ज़रूरी है। 
ज्यो-ज्यो शासन-शक्ति भारतवासियों के हाथ में आती जायगी 
ओर शासन-कार्य का अनुभव रखने वाले मारतीयों की सख्या 
बढ़ती जायगी, त्यो-त्यो राजनीतिक कायकर्त्ताओ में ज़िम्मेदारी 
की भावना अपने आप भी बढ़ती रहेगी। लेकिन इसके साथ ही 
एक और सुधार की वड़ी आवश्यकता है और वह कोशिश करने 
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सें* दो” होगा । वह सुधार यह है कि वाद-विवाद में दोनों पक्ष 
चले शिष्टता के नियमो का व्यान रक्खें और लोगों को उत्तेजित 
करने या उनकी भावनाओं को प्रभावित करने के वजाब उनकी 
विवेक-बुद्धि को जाग्रत करने की कोशिश करे" वात को बढा कर कह 
या ग़लत ढग से बयान करने से समझौते मे रुकावट पड़ती है और 
सघर्ष की मनोद्ृत्ति को प्रोत्साहन मिलता है| जॉन मॉलें ने कहा था 
कि भारत में अशिष्टता इतनी हानिकारक हो सकती है कि उसे भारी 
अपराध कह सकते हैं | उन्होने यह वात अग्रेज़ों को लक्ष्य करके कही 
थी, परत वह सावंजनिक जीवन मे भाग लेने वाले सभी लोगों की वावत 
ठीक है । सन्‌ १६२६-३० और १६३७-४० में कई वार ऐसा हुआ कि 
कांग्रेस और मुसलिम लीग के बीच समझोते की बातचीत केवल शिष्टता 
के नियमों का पालन न होने के कारण ही शुरू होते-होते रुक गई। 
जीवन के अन्य क्षेत्रो की भाँति ही साव॑ंजनिक जीवन मे भी और शासन- 
क्षेत्र मे भी विनम्रता का अपना स्थान और महत्व है। विनम्नता सहयोग 
का द्वार खोल देती है और अधिकारी वर्ग को अधिकार-मत्त हो कर 
अनुचित माग पर जाने से बचाती है । 


अनुकूल बाते 


इसमे सदेह नहीं कि हिंदू-मुसलिर्म समस्या ने भयानक रूप घारण 
कर लिया है, परंतु यह बात कदापि नही है कि वह हल न द्वो सकती 
हो | वह लाइलाज मज़ नहीं है | जब भी वादविवाद की गरमी 
कम हो जाती है और शातिपूर्वक विचार कर सकना सम्भव होता है, 
तभी प्रायः इस बात का पता चल जाता है कि मनुष्य-मनुष्य को एक 
दूसरे से जुदा रखने वाली बातों की बनिस्ब॒त उन्हे एक दूसरे की 
ओर खीचने वाली बातो मे ज्यादा गहराई है। संसार के ख़ास-ख़ास 
धर्मों की बहुत सी बातें आपस में मिलती-जुलती हैं। भारत में कई 
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धर्मों के अनुयायी रहते है, परंतु यह बात नही है कि जो लोग एक 
धर्म के मानने वाले हैं वे सब एक ही जाति के या एक ही भाषा बोलने 
वाले भी हो | यह भी ज़रूरी नही है कि अगर दो समुदाय धर्म की दृष्टि 
से एक न हो तो साथ ही वे जाति या भाषा की दृष्टि से भी एक न हो। 
जो वात जाति या भाषा की बाबत कही गई है वही सस्कृृति के सम्बन्ध से 
भी लागू है | मध्यकालीन मारत में साहित्य और कला के क्षेत्र मे जिस 
एकता का विकास हुआ था, वह भी बिलकुल ख़तम नहीं हो गई है । 
विभिन्न सम्प्रदायों के लोग अक्सर आशिक हिताहित के सूत्र से भी आपस 
में बंधे रहते हैं | एक दूसरे के धर्म को आदर की दृष्टि से देखने की 
परम्परा भारत मे तीन हज़ार बरस से चली आ रही है । हिंदू और 
सुसलमानो दोनों ही के घर्मशास्रों म सदाचार के उच्च आदरशों पर 
ज़ोर दिया गया है | रोम के इतिहास का कोई भी जानकार इस बात को 
भुला नहीं सकता कि रुम्यता का उत्थान ही नहीं पतन भी सम्भव है, 
परतु भारतीय सभ्यता इस बात का काफी सबूत दे चुकी है कि उसमे 
सजीवता की कमी नहीं हे । पिछले सौ बरसो में उसने बड़ी-बड़ी 
कठिनाइयो के रहते हुए भी अनेक बातो में अपने को नये वातावरण 
के अनुकूल बना लिया है । यह इस बात का प्रमाण है कि उसकी विकास 
की ऋुमता ससाप्त नही हो गई है | उरुसे विज्ञान को ग्रहण कर लेने, 
साम्प्रदायिकता से मुक्ति प्राप्त कर लेने ओर आघछ्ुनिक जगत के साथ 
कधे से कथा मिल्ला कर चल सकने की शक्ति मौजूद है। ऐसे अनेक 
व्यक्तियो को जन्म दे कर जिन्होंने निसस्वार्थ समाज-सेवा की भावना से 
प्रेरित ही कर बड़े से वड़ा त्याग और वलिदान करने में संकोच नही 
किया है, वह सजीवता की सव से कड़ी कसौटी पर खरी उतर चुकी है। 
यह सावनदा अधिकाधिक वढ़ रही है कि देश से निरक्षरता और 
निधनता को मिटा देना ज़रूरी है और यह तभी सम्भव है जब कि 
सामाजिक न्याय की स्थापना के लिए सहयोगपूर्वेक प्रय्ल किया जाय | 


हिंदू-सुसलिस समस्या 


लिए डर 
तट 


“अझंसार की वत्तमान परिस्थिति अगर किसी हद तक भारत की उन्नति मे 
बाधक है तो किसी हद तक उसमे सहायक भी हे । उसके कारण मसारत- 
वासियों का ससार छोटे से वडा हो रहा है| भारत को इस समय जिस 
ख़तरे का सामना करना पड रहा है, उसी का नतीजा यह भी हो सकता 
है कि भारत के राजनीतिक दलों में एकता उत्पन्न हो जाय ओर वे उन 
झंगडे की बातो को भूल जायें जिनके लिए शाति-काल ही में फुर्सत हो 
सकती है | कभी-करी तो आतरिक सकट भी लोगों मे एक नया नेतिक 
वल उत्पन्न कर देता है। दो वार--एक बार ईसवी-पूर्व सत्‌ ४६४ में 
और दूसरी वार ४४६ मे--रोम का प्रजातत्र अग-भग हो कर हूट-फूट 
जाने की सम्भावना उपस्थित हुई, परतु ढोनों वार रोम के देशभक्तों ने 
आपसी समझोते के द्वारा पुन. शाति की स्थापना करके उसे बचा लिया। 


नैतिक प्रयल की आवश्यकता 


सस्थाओ के पुनसंगठन से हिंदू-सुस॒लिम समस्या को हल करने मे 
बडी सहायता मिल सकती है, यह तो विलकुल स्पष्ट है, परतु सस्थाओं 
से अधिक महत्वपूर्ण उनको अनुप्राणित करने वाली भावना होती है। 
सामाजिक जीवन का आधार आत्म-नियत्रण है । आपस के सम्बन्ध को 
ठीक तरह से कायम रखने के लिए मनुष्यो को अपने आप को कुछ 
नियमों के बधन मे बाँधना पड़ता है और उन नियमी का पालन करने 
की कोशिश करनी पडती है | आपसी सहानुभूति में गहराई लाने के 
लिए, अपने हृदय में लोकहित की भावना जाग्रत रखने के लिए, और 
जीवन से सहयोग तथा सामजस्य को प्रोत्साहन देनेवाली ग्रद्गत्तियो का 
बल बढाने के लिए एक नैतिक प्रयक्ष की आवश्यकता होती है | जिन्हें 
इस बात में विश्वास है कि मनुष्य का कल्याण पारस्परिक स्नेह और 
हेलमेल के बढने में है, उन सबका कतंव्य है कि वे नित्यप्रति के जीवन 
में इस बात का प्रयत्ञ करते रहें कि दान-पुण्य, शिक्षा-प्रचार, आर्थिक 


सिष्य की झलक २१३ 


उन्नति, राजनीति, आदि के ज्षेत्रो में लोगो को मिलज्जुल कर कार्य कर 
सकने का अधिक से अधिक अवधर मिल सके | 
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हमारी आँखों के सामने एक नई दुनिया बन रही है। आन्तरिक 
एकता प्राप्त कर लेने के बाद भारत अपने जन-बल, अपने साधनों तथा 
अपने दृष्टिकोण की बदौलत इस दुनिया को बनाने मे अपना उचित भाग 
ले सकता है | रंगमच पर जो घने अधकार का पर्दा पड़ता दिखाई दिया 
था वह उठ सकता है और उसके उठ जाने पर अनेकता में एकता का 
अनुभव कराने वाले आध्यात्मिक विकास के दर्शन हो सकते है और 
विश्व-वधुत्व की स्थापना की आशामयी झलक दिखाई पड़ सकती है। 
भविष्य के आह्वान को सुनने और सुबर्णशमय भविष्य के स्वप्न देखने का 
नवयुवकों को विशेष अधिकार है | उनकी सजीवता, सहनशक्ति और 
त्यागशीलता के फल्न-स्वरूप देशभक्ति, उदारता तथा मानवता की परिधि 
बढ सकती है। यह उनका काय है कि वें समाज का व्यापक रुप से 
पुनसंगठन तथा पुनर्निर्माण करने मे अपनी शक्ति लगा दे और इ 
बात का दृढ़ निश्चय कर ले कि वे जीवन के उच्च आदर्शों को कभी 
न भूलेंगे । एवमस्तु । 
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